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RESUMO

O presente trabalho busca considerar como o0s conceitos de biopoder e
biopolitica elaborados por Michel Foucault relacionam-se com as analises mbembianas
sobre a politica da vida, a problematica da “guerra das ragas” e consequentemente o
racismo. Busca compreender como tal principio de poder matar para viver se transforma
em estratégias do Estado, ndo apenas orbitando em torno da questdo juridica, da
soberania, mas em torno daquilo que diz do biol6gico de uma populacdo, daquilo que se
exerce no nivel da vida, da espécie, da raca e dos fendmenos relativos a populacéo.
Evidenciando a extrapolacdo da logica econdmica para relacdes sociais e de como o
racismo se comporta como peca fundamental na organizacdo biopolitica de uma
determinada populacdo. Observa-se que a biopolitica e biopoder se apresentam como
ferramentas analiticas (e politicas) relevantes para a compreensao dos modos através do
quais a reflexdo em torno das estratégias identitarias vislumbradas por Achille Mbembe,
e as narrativas e projetos pos-coloniais podem ser redirecionadas. Interessa-nos, portanto,
refletir sobre as dindmicas de poder que moldam as formas de subjetivacdo e a construgédo
da identidade, a0 mesmo tempo em que ressalta a capacidade de resisténcia e

transformacéo dos sujeitos diante dessas praticas de controle.

Palavras-chave: Achille Mbembe; Michel Foucault; Racismo; Biopoder; Lutas
Identitarias.



ABSTRACT

The present work seeks to consider how the concepts of biopower and biopolitics
elaborated by Michel Foucault is associeted the mbembianan on the politics of life, the
problem of the “war of the races” and consequently racism. It seeks to understand how
this principle of being able to kill in order to live is transformed into State strategies, not
only orbiting around the legal issue, sovereignty, but around what it says about the
biology of a population, what is exercised at the level of life , species, race and
phenomena related to population. Evidencing the extrapolation of economic logic to
social relations and how racism behaves as a fundamental part in the biopolitical
organization of a given population. It is observed that biopolitics and biopower are
presented as relevant analytical (and political) tools for understanding the ways in which
the reflection around the identity strategies envisaged by Achille Mbembe, and the
postcolonial narratives and projects can be redirected. We are interested, therefore, in
reflecting on the power dynamics that shape the forms of subjectivation and the
construction of identity, while at the same time highlighting the subjects’ capacity for

resistance and transformation in the face of these control practices.

Keywords: Achille Mbembe; Michel Foucault; Racism; Biopower; Identity Struggles.
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INTRODUCAO

Desdobrando as tensbes do conceito de biopolitica observadas por Foucault,
Achille Mbembe enfatiza a natureza paradoxal do signo da raga em sua associagdo com
a ideia de morte e afirma que o colonialismo se baseia em um processo constante de
mortalidade. O colonialismo pode ser definido pela acdo de matar e morrer,
incontrolavel e predatdria, sem qualquer tipo julgamento em termos legais. Na verdade,
é um processo destruidor no qual o “olhar” do branco colonizador ja é de condenagio
aos povos colonizados considerados inferiores, marginais e merecedores da precarizagao
de suas vidas ou até mesmo da morte.

Nas sociedades que experimentaram regimes autoritarios tanto quanto nas
jovens democracias governos agem regulamentando pela pena de morte ou pela gestao
da guerra 0 momento em que grupos ou populacdes inteiras devem morrer. A morte
presenciada em escalas monstruosas foi chamada no século XX de genocidio, um dos
crimes mais hediondos que a racionalidade humana pode conceber. No Brasil e em
outros paises cujas situacoes politicas sdo precarias a pena de morte € uma lei ndo escrita.
Nossa relacdo com a colonizacdo é intima e trouxe consequencias dolorosas. O Brasil é
0 maior territorio escravocata do hemisfério ocidental recebeu mais de 4 milhdes de
africanos. O segundo pais que possui a maior populacdo negra do planeta, a Nigéria
ocupa a primeira posicao.

Dos paises do Novo Mundo o Brasil foi 0 que mais relutou em acabar com o
trafico de seres humanos e o ultimo a abolir o cativeiro. A escraviddao que foi a
experiencia mais determinante, mais vergonhosa na histdria brasileira é considerada
muitas vezes como sendo um definidor de nossa identidade nacional. Achille Mbembe
juntamente com a questao da raca vem abordando temas que dizem respeito a politica
identidaria em diversos de seus trabalhos publicados, como os que serdo analisados
nesse trabalho (Critica da Razdo Negra, Politicas da Inimizade e As formas africanas
de auto-inscricao).

O racismo é entendido pelo filosofo camaronés pelo modo como se
desenvolveu no mundo moderno e implica a existéncia de mecanismos institucionais
coercivos na atribuicdo de uma identidade. Sob tal afirmacdo é cabivel o questionamento
de como ou quando tal afirmacéo se aproxima da realidade vivenciada no Brasil, dado

que nossa histéria é instrinseca a esses fendmenos que territorializaram, separaram e
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hierarquizaram vidas?

Para o filosofo camaronés dois momentos muito significativos estdo ligados a
expansdo do capitalismo industrial que ritmam o processo que ele denomina como a
redistribuicdo mundial das populagcfes. S&o eles: a colonizacdo (iniciada no comecgo do
século XVI com a conquista das Américas) e o trafico de escravos negros. A mao de obra
servil de origem africana, por meio da plantation (o regime de plantacao) seria o inicio a
uma vida administrada, regulada, controlada segundo o principio fundamentalmente
racial.

N&o se trata de ter apenas um significado biol6gico, a raca assim entendida
remete a um corpo sem mundo e sem-terra, um corpo de energia uma espécie que se
acreditava ser possivel transformar pelo trabalho em reserva ou fundo disponivel.
Podendo ser entendida tanto como ideologia quanto como tecnologia de governo de um
lado desenvolveu-se um discurso que justifica a extrema vulnerabilidade de determinados
grupos de populacdes de outro um principio que orienta a acdo do Estado em relacdo a
esses grupos.

O presente trabalho busca considerar como 0s conceitos de biopoder e
biopolitica elaborado por Michel Foucault relacionam-se com as analises mbembianas
sobre a politica da vida, a problematica da “guerra das ragas” e consequentemente o
racismo. Busca compreender como tal principio de poder matar para viver se transforma
em estratégias do Estado, ndo apenas orbitando em torno da questéo juridica da soberania
mas em torno daquilo que diz do biolégico de uma populacéo, daquilo que se exerce no
nivel da vida, da espécie, da raca e dos fendbmenos relativos a populacdo. Que
consequéncia a relacdo entre vida, morte e politica tras para as praticas governamentais
contemporaneas? Como funciona esse poder que é potencializador da vida e que ao
mesmo tempo exerce o direito do assassinio e do papel da morte usando o racismo como

um meio?

Interessa-nos refletir sobre as dindmicas de poder que moldam as formas de
subjetivacdo e a construcdo da identidade ao mesmo tempo em que ressalta a capacidade
de resisténcia e transformacédo dos sujeitos diante dessas praticas de controle. Com esse
propdsito este trabalho foi dividido em trés capitulos na intencdo de cartografar o terreno

onde as presentes questdes se colocam.

No primeiro capitulo os itens 1.1 e 1.2 se concentram na questdo da politica da

vida, especificamente em seu momento de trasi¢cdo do periodo classico para 0 moderno.
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Foucault nos mostra que o direito de morte se deslocara e se apoderaré de exigéncias de
poder que ‘gerem a vida’ e que a ordenem em fungdo de seus ditames, tal poder de morte
se apresentard como um complemento de um poder que se exerce sobre a vida
empreendendo sua gestdo, majoracdo, multiplicacdo e exercicio através de controles

muito bem precisos e regulados.

Buscamos considerar como o principio de poder matar para viver sera a tatica
do Estado ndo apenas orbitando em torno da questdo juridica da soberania mas emtorno
daquilo que diz do bioldgico de uma populacdo daquilo que se exerce no nivel da vida,
da espécie, da raca e dos fendmenos relativos a populacdo: a pena de morte é umexemplo
tomado pelo autor disso que junto com a guerra veio a se tornar o direito do soberano

frente a contrariedade de suas vontades e leis.

Pois quando o poder vem assumir a fungdo de “gerir a vida” é que se torna mais
dificil a aplicacdo da pena de morte e essa so € legitimada para aqueles que constituam
uma espécie de perigo biologico para os outros e € sobre a vida propriamente que se

estabelecem os pontos de fixacao.

A partir do item 1.3 descrevemos o que Foucault afirma ser as duas formas
principais pelas quais esse poder de vida se desenvolveu, a partir do século XVII:
primeiro centrando-se no corpo como maquina, no seu adestramento, na ampliacédo de
suas competéncias na usurpacéo de forcas, no crescimento da sua utilidade e docilidade,
ainda imerso e integrado em sistemas de controles eficazes e econdmicos assegurados
por procedimentos de poder que caracterizam as disciplinas “anatomo politica do corpo
humano” . E 0 segundo momento que demorou um tempo depois para se formar por
volta do século XVIII ocupa-se ho homem como um ser vivo transpassado por sua

mecanica refém dos processos bioldgicos.

A partir da introducdo do conceito de biopolitica este trabalho pretende
problematizar a relacdo do célculo do poder sobre a vida e do célculo sobre a morte.
Com efeito a inclusdo da vida humana nas estratégias de poder traz a possibilidade de
questionar qual é o papel que a morte assume quando Se pensa em um gerenciamento
estratégico que visa ndo so a disciplinarizacdo da vida, como também sua preservacao,

sua potencializacdo e majoracgéo.

1 FOUCAULT, 2001 p. 131
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Foucault mostra ser possivel perceber que com o desenvolvimento desta
relagdo entre poder e vida uma das variaveis incluidas no escopo da biopolitica a saber
a morte tem assumido um carater de fonte de dados, mas ao contrario do que era feito
anteriormente no periodo classico do soberano a morte agora é escondida, é ocultada,
a0 passo que se alteram as estratégias do poder. Desde o soberano que o exercia pelo
poder de confisco da vida ou seja 0 causar a morte até sua consequencia no biopoder
que visa a maximizacdo da vida, sua potencialidade se apresenta enquanto unidade
produtiva. E 0 que podemos ver no comentario a seguir:

Ora, eu creio que a razdo por que, de fato, a morte tornou-se assim
essa coisa que se esconde ndo esta numa espécie de deslocamento da

angUstia ou modificacdo dos mecanismos repressivos. Esta numa
transformacao das tecnologias de poder.?

A relacdo que a morte estabelece nas estratégias deste biopoder vai além de uma
mera variavel a ser considerada estatisticamente entre outras. Se o poder se aplica a vida
0 mesmo ndo pode ser dito quando nos perguntamos sobre a morte. Em quest&o no que
se refere ao poder a morte ndo esta dentro das esferas em que o primeiro € capaz de

estabelecer relagcdes. Para Foucault:

Ela esta do lado de fora, em relacdo ao poder: é o que cai fora de seu
dominio, e sobre o que o poder s6 tera dominio de modo geral, global,
estatistico. Isso sobre o que o poder tem dominio ndo é a morte, é a
mortalidade. E, nessa medida, é normal que a morte, agora, passe para
0 ambito do privado e do que ha de mais privado.?

Essa mudanca na maneira de governar os individuos e a populacdo pode ser
analisada através do fato de a morte passar cada vez mais, para 0 &mbito do privado. A
expulsdo da morte da esfera publica o fim de sua exposicdo que outrora fora tdo
importante para a afirmacdo do poder soberano segundo o autor decorre do fato de que a
morte passa a ser o limite encontrado pelo novo poder que se fundamenta em "fazer
viver". A morte torna impotente esse novo poder que tem como fundamento investir
sobre a vida. Portanto ndo é a morte ou o "fazer morrer* o problema desse poder a partir
do qual Foucault quer tracar a histéria. Antes interessa ao biopoder os problemas
referentes & mortalidade, sua taxa e suas causas.Contudo a morte encontra na ideia de

gerenciamento estratégico da vida uma face eminentemente importante nos contextos

2 FOUCAULT, 2002, p. 295.

3 IDEM. p.296.
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modernos e contemporaneos das formas de governo.

Adentrar por essa via erebuscar a normatividade presente na ideia de preservar
e majorar a vida bem como estreitar sua relagio com a morte e seu funcionamento
enquanto uma estratégia de poder se faz necessario para buscar uma melhor
interpretacdo das experiéncias politicas atuais e suas consequéncias. Pois nesse sentido
a sociedade da normalizagdo (disciplinar e reguladora) que tem na vida seu objeto de
poder mais importante o velho "direito de matar" pode assumir uma forma bastante
curiosa e devastadora para a humanidade. Nessa dimensdo ndo esta mais na disputa um
direito de vida e de morte sobre 0s sujeitos como era com o poder concreto do soberano
em “ fazer morrer e deixar viver”. A recolocacdo da vida como meio de agenciamento

do poder evidencia a reverssibilidade de um poder “fazer viver e deixar morrer.

No item 1.4 descrevemos como Foucault apresenta seu conceito de racismo de
Estado lendo-o como uma tecnologia do poder. O racismo é meio pelo qual se introduz
no dominio continuo da vida o corte entre aquele que deve viver e aquele que deve

morrer.

Nesse caso a maneira para exercer o poder de matar em um sistema politico
centrado no biopoder se da por essa tecnologia chamada: racismo. Assim o tema da
guerra das ragas € substituido pela nogdo de que “a morte do outro, a morte da raga ruim,
da raca inferior (ou do degenerado, ou do anormal) € o que vai deixar a vida em geral
mais sadia, mais sadia e mais pura™*. A guerra apresenta uma nova face. Ela consistira
ndo somente em destruir o adversario politico mas especialmente em destruir a raca
inferior. Ela consistird ainda num meio de regenerar a propria racana medida em que a
morte de muitos desta raca a purificaria.

O filésofo e historiador camaronés Achille Mbembe cujo destaque de seus
trabalhos tem sido a raca, as relagdes coloniais, e as politicas identitarias vem
complementar Foucault ao afirmar que s é possivel falar em filosofia, politica, projeto
moderno, nova sociedade, se tivermos compreensdo do processo colonizador de

dominacdo do pensamento europeu sobre as populac@es consideradas alheias ao mundo.

As questdes que perpassam o segundo capitulo dialogam com parte do

pensamento mbembiano em que para pensar 0 hoje e 0 amanha se faz necessario entender

4 FOUCAULT, 2002. p.305.
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os efeitos da colonizag&o no pensamento humano, item 2.0, e a grande fissura que causou
afastando-nos uns dos outros onde passamos a habitar um mundo com cada vez mais
divisas, muros e separa¢bes. Concordando com Mbembe e com o empreendimento
foucaultiano é o caso de dizer que a filosofia precisa se estreitar com a histéria para
entender os desdobramentos do processo histérico de colonizagdo passando a olhar o
mundo a partir de suas “margens”, identificando as falacias do projeto iluminista que

sustentou a exploragéo e escravizagdo de povos inteiros.

Interessado em seus mecanismos de poder Mbembe estende as discussdes sobre
0 racismo buscando voltar em questdes pouco desenvolvidas na obra de Foucault, na
tentativa de voltar-se as lutas de nosso tempo. Em sua obra A critica da razdo negra, ele
nos chama atenc¢ao para a face ambivalente do conceito “raca” e sua relagdo com a ideia
de morte. Para Mbembe a raca € o indicio da alienacdo extrema e da violéncia exercida
pelo estado capitalista, colonial e moderno, produzindo a morte sistematica do corpo
negro. Tais fabulacGes sobre a raca que aparecem no pano de fundo dos discursos e
saberes modernos sobre 0 homem e a humanidade tecem “o complexo nuclear a partir do
qual se difundiu o projeto moderno de conhecimento — mas também de governo™. Nas
palavras do professor Silvio Luiz de Almeida:
[...] o colonialismo, deu a0 mundo um novo modelo de administracdo
, que ndo se ampara no equilibrio entre vida e morte, entre o “fazer
viver e o deixar morrer’’; o colonialismo ndo tem como base a decisdo
sobre a vida e a morte. Mas tdo somente o exercicio da morte, sobre
as formas de ceifar a vida ou de coloca-la em permanente contato com
a morte. Nao se trata somente do biopoder e nem da biopolitica quando
se fala da experiencia do colonialismo e do apartheid, mas daquilo que

Achille Mbembe chama de necropoder e necropolitica, em que guerra,
politica, homicidio e suicidio tornam-se indistinguiveis®

O presente trabalho buscara dessa maneira, no item 2.1 aproximar o
pensamento de Michel Foucault especificamente seus conceitos de biopoder e
biopolitica com as analises criticas de Achille Mbembe em relacdo a ficccdo da raca.
Descrevendo o racismo como uma tecnologia de poder e sua implicacdo na existéncia
de mecanismos institucionais coercivos na atribuicdo de uma identidade Mbembe
analisa a nova légica de territorializacdes fragmentadas e de multiplicacdo das barreiras

atrelada a ideia da ameaca constante por meio da qual grupos subalternizados nao

> MBEMBE.2018. p.12

® ALMEIDA. 2019, p. 117
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cessam de ser identificados com o perigo e serem alvos da segregacéo e das politicas de
exterminio.

No item 2.2 para um entendimento mais aprofundado esbogamos mais
detalhadamente a questdo da identidade e da diferenca e a relacdo de dependéncia entre
elas sustentada por Tomaz Tadeu da Silva ja que a maneira afirmativa como expressamos
a identidade tende a esconder tal relagcdo. A afirmacgéo da identidade e a marcacdo da
diferenca implicam sempre as operacOes de incluir e de excluir. Ou seja, dizer “o que
somos” significa também dizer “o que ndo somos”. A identidade e a diferenga se traduzem
assim em declaragdes sobre quem pertence e sobre quem ndo pertence sobre quem esta
incluido e quem esta excluido. Afirmar a identidade significa demarcar fronteiras
significa fazer distingBes entre o que fica dentro e o que fica fora. A identidade esta
sempre ligada a uma forte separagéo e distin¢cdo supdem e a0 mesmo tempo afirmam e
reafirmam relagdes de poder. “Nos” e “eles” ndao sdo neste caso simples distingbes

gramaticais.

No item 2.3 apresentamos a critica mbembiana as correntes de pensamento
africanas que apesar de contribuirem para a luta antirracista ainda teorizavam a respeito
de uma identidade atrelada a ficcdo da raca ndo percebendo a armadilha identitaria que
acarretava uma relacdo problematica que tendia mais a separacdo e divisdo do que a
partilha. Mbembe ndo acredita que devemos descartar radicalmente a chamada politica
da identidade, mas a ideia de raca como um critério significativo de identidade individual
ou coletiva ignora a natureza fluida constitutiva de identidades. A identidade humana é
complexa e moldada por uma variedade de fatores como cultura, historia, experiencia
pessoal e relacdes sociais. Ao se fixar na ideia de raca, tendemos a criar divisdes artificiais
e a excluir aqueles e aquelas que ndo se enquadram em categorias estreitas. Além disso o

autor nos chama atencdo para o fato de que o neoliberalismo € muito capaz de coopta-las.

Finalmente o terceiro capitulo, 3.0, se concentra nas reflexdes de Achille
Mbembe sobre o futuro do racismo e de como as sociedades serdo organizadas
politicamente pelo principio da eliminacédo radical do outro, da diferenca e daquilo que
sobra. Mbembe questiona os limites de invocar uma alegada “espécie humana” ou ainda
como colaborar nas condi¢bes contemporaneas para que surja um pensamento que seja
favoravel a consolidacdo de uma politica democratica em escala mundial, um

pensamento de complementaridades mais do que de diferengas?
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Em contrapartida no item 3.1 concluimos o trabalho apresentando as
impressdes do filosofo camaronés inspirado pela leitura de Fanon que propde uma
alternativa para um mundo além das racas. Fanon enfatiza o poder transformador da luta
pela libertacdo, é através da agdo politica e da recuperagdo do poder sobre suas préprias

vidas que os colonizados podem superar a alienagéo e reivindicar sua humanidade.

Nesse processo de luta e de resisténcia Fanon também destaca a importancia do
devir, que é a ideia de se tornar algo diferente do que se € inicialmente. Ele argumenta
que a libertacdo ndo se limita @ mera restauracdo de uma identidade pré-colonial, mas
envolve a criagdo de uma nova identidade, livre das amarras impostas pelo colonizador.
O devir € um movimento em direcdo a emancipacao e a constru¢do de uma sociedade

mais justa e igualitaria.

N&o se trata de afirmacao de uma identidade ou no resgate de sua esséncia, o que
estd em jogo na leitura mbembiana é o reinventar-se, o atravessar o0 mundo. Pois a nos
esses seres que se tornaram estranhos a si mesmos resta apenas a esperanga ndo de um

novo comeco, mas de como caminhar depois do fim, da perda, da separacao.

A ética do passante denominada como um pensamento de passagem, de
travessia e da circulagcdo, um pensamento da vida que flui. Ndo um pensamento do
excesso, mas do excedente. Uma ética que renuncie aquilo que ontem existia. A renincia
da raca. N&o se afastando das legitimas e multiplas formas de luta antirracista, que serdo
justificadas enquanto houver tais desigualdades num mundo dividido pela raca. Mas 0
mundo que vird depende da humanidade que o habita no agora. Para a construcao deste
mundo que nos € comum sera preciso restituir aqueles e aquelas que foram submetidos
a processos de abstracdo e de coisificacdo na historia a parte de humanidade que lhes foi
roubada.

O filésofo camaronés entende que para a constru¢do deste mundo que nos é
comum sera preciso restituir aqueles e aquelas que foram submetidos a processos de
abstracdo e de coisificacdo na histdria a parte de humanidade que lhes foi roubada. Nesse
sentido que a obra de Mbembe A Critica da razdo negra (2018) coloca em contraposicdo
a razao branca, europeia e racista a razdo negra descolonizada e nova portanto pronta para

ser utilizada para construir um novo discurso para a modernidade.
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PRIMEIRO CAPITULO

1.0 Da vida, a politica

“A vida ¢ aquilo pelo qual um ser se nutre, cresce e perece por si mesmo”’. Tal
afirmacdo pertence a Aristoteles, um dos primeiros filésosfos a se interessar na questdo
da vida humana ultrapassando as questdes meramente bioldgicas, para a introducdo da
vida na politica. Em sua obra Politica, ele diferencia a vida ( a condicdo de ser vivente)
da vida politica ( zoon politikon). De acordo com Woolf (1999), ndo havia na época classica
um termo unico que abordasse o que entendemos por “vida”, utilizava-se dois termos, diferentes
semantica e morfologicamente, ainda que estivessem em uma base comum o termo grego ZOE,
que exprimia o simples fato de um viver comum a todos os seres vivos (animais homens e plantas

ou deuses) e BIOS, que indica a forma ou maneira de viver propria de um individuo ou grupo.

No periodo classico € através das experiéncias de um modo diferente de pensar
baseado no exame livre e no questionamento sobre o fundamento de todas as coisas que
encontrard no século VI A.C um novo modo de viver em comunidade denominado polis.
Para Aristoteles o ser humano é um ser social, mas diferente dos demais seres sociais
como as abelhas e as formigas pois possuimos um fator caracteristico de suplemento
politico ligado a linguagem. “N&o viver numa cidade ¢, para um grego da época classica,

é ndo viver politicamente (isto é, de maneira civilizada)®. Para Aristételes:

A cidade, enfim, é uma comunidade completa, formada a partir de
varias aldeias e que, por assim dizer, atinge 0 maximo de
autossuficiéncia. Formada a principio para preservar a vida, a cidade
subsiste para assegurar a vida boa. E por isso que toda a cidade existe
por natureza, se as comunidades primeiras assim o foram. A cidade é o
fim destas, e a natureza de uma coisa € o seu fim, ja que, sempre que o
processo de génese de uma coisa se encontre completo, € a isso que
chamamos sua natureza, seja de um homem de um cavalo, ou de uma
casa. Além disso, a causa final, o fim de uma coisa, € o seu melhor bem,
e a autossuficiéncia é, simultaneamente, um fim e o melhor dos bens.

(...) S6 0 homem... possui a palavra. (...) O discurso... serve para tornar
claro o dtil e o prejudicial e, por conseguinte, o justo e o injusto. E que,
perante 0s outros seres vivos, 0 homem tem as suas peculiaridades: s6

" ARISTOTELES, De Anima, 11,1, 412 a, 10-20.
8 WOLLF. 1999.
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ele sente 0 bem e 0 mal, o justo e o injusto; € a comunidade destes
sentimentos que produz a familia e a cidade”®

E a linguagem que tornara possivel ao ser humano passar de Zoé (ser vivente) a
politikon zéon (animal politico) dando-lhe a capacidade, de uma vida politica (bids
politicos). A tensdo aqui é entre a vida e a linguagem°. A atividade politica era afirmada
pela linguagem pois aquele que passa a pronunciar o discurso eleva-se entre 0 meio
bioldgico trazendo suas inquietacGes e infortinios em relacdo a comunidade em que esté
inserido distinguindo-se dos demais seres vivos, vivendo a sua capacidade politica.
Foucault faz uma afirmagao muito interessante e de uma extrema importancia para pensar

a relacdo entre a vida e a politica até entdo mantida por Aristételes:

por milénios, 0 homem permaneceu no que era para Aristoteles: um
animal vivente e, além disso, capaz de existéncia politica; o homem
moderno é um animal em cuja politica esta em questdo a sua vida de ser
vivente.!

Foucault evidencia uma reversibilidade entre a vida e a politica, se até entdo a
andlise sobre essa relacdo teria indicado um determinado caminho é na transicao da época
classica para a moderna que ele toma a contramdo. A politizacdo da vida passa a existir
quando a vida deixa de ser entendida como uma esfera refrataria a politica que ndo diz
respeito ao convivio social somente ao bioldgico, natural e invariavel e que o dominio da
politica, da ética ndo diz respeito a0 homem enquanto ser vivo e sim como ser politico.
Para ser entendida como o terreno de disputa e de conflitos deixando de ser um dado pré
politico para o resultado de uma disputa politica. E assim passamos a politizar todas as
arestas da vida. Nao é a questdo de ser vivente e sim qual tipo de vida sera o alvo de

disputas e qual sera resguardada e protegida.

1.1 A regra de direito.

® ARISTOTELES. A politica— 1252b e 1253a

Giorgio Agamben consegue em suas analises investigar como o poder busca enquadrar a vida para assim
administré-la e governa-la usando determinados dispositivos de linguagem e suas formas. Agamben é bem
convicto ao diferenciar Zoé e Bi6s, no primeiro capitulo de Hommo Saccer. Mantendo tal distin¢do no
decorrer de suas analises nos demais capitulos e em obras posteriores. Alguns comentadores de Foucault
como Edgardo Castro, apontam ndo ser tdo clara e distinta, tal separacdo, pelo fato de que em algumas
leituras de Aristoteles nota-se um uso da palavra Bids no lugar de Zoé. Mas tal distin¢do, colocada por
Agamben, ndo prejudica a sua interpretacdo sobre a questdo da relacdo entre a vida e a politica.

1 FOUCAULT, 2019. p155.
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No capitulo final de sua obra Histdria da Sexualidade | — A vontade de Saber
Foucault descreve que um dos privilégios caracteristicos do poder soberano € o proprio

12 que considerava

“direito de vida e de morte”, este herdeiro direto do “patria potestas
ao pai de familia romano todo o direito de dispor da vida de seus filhos e de seus escravos
j& que a vida a estes tinha dado. Tal direito ¢ assim formulado como o direito de “causar
a morte” ou de “deixar viver”. Ou seja, 0 poder era antes de tudo esse direito de detencdo
das coisas de apreenséo da vida nem que fosse para extingui-la. Em primeira instancia o
poder soberano utiliza a tortura como modelo de puni¢do. Um ritual politico que afirmava
e representava a vontade do soberano quem contrariasse a lei sentiria sua furia. Qualquer
ato que violasse a lei era considerado um ato de guerra representava um ataque perigoso
ao corpo do rei e deveria ser rechacado com toda forca possivel. Esse poder soberano

converteu sua imagem em um ritual de atrocidades.

E tal ritual macabro cada vez realizado encontraria a sua fronteira. Um corpo
apagado reduzido a poeira jogado ao relento um corpo destruido parte por parte pelo
poder infinito do soberano constituiu o limite ndo apenas ideal mas real do castigo. Era
uma batalha apesar de transformada em ritual entre duas pessoas. O soberano
certamente triunfaria mas o corpo devastado do desafiador ao mesmo tempo
desagravava a forca perdida do soberano expondo seus limites. Apesar de o poder do
rei ser grande cada vez que a lei era quebrada cada vez que o poder era desafiado ele
tinha que ser reativado e reaplicado. Caso a apresentacdo falhasse, uma manifestacédo

ainda maior de poder seria necessaria para reestabelecer o poder do soberano.

Com isso Foucault afirma que o ocidente teve uma significativa mudanca desses
mecanismos de poder. Tal forma utilizada ate entdo deixou de ser a principal para ser
apenas mais uma a exercer entre outras funcdes as de agucar, aceirar, fiscalizar, de
potencializar e de organizar as forcas que lhe sdo submetidas. Dessa maneira a morte
teve de tomar um outro lugar um outro modo de ser sob tal configuracdo. Contudo

Foucault (2019, p.148) nos convida a questionar de que modo um poder viria a exercer

12 Segundo a Lei das doze Tabuas o pater familias tinha vitae necisque potestas - o "poder da vida e da
morte" - sobre os seus filhos, a sua esposa, e 0s seus escravos, todos os quais estavam sub manu, "sob sua
mao". Para um escravo se tornar livre (alguém com status libertatis), teria que ser libertado "da médo" do
pater familias, dai os termos manumissio e emancipatio. Por lei, em qualquer caso, a sua palavra era
absoluta e final. Se um filho ndo era desejado, nos tempos da Republica Romana, o pater familias tinha o
poder de ordenar a morte da crianga por exposicao.
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suas mais altas prerrogativas e causar morte se 0 seu papel mais importante é o de

garantir sustentar, eforcar, multiplicar a vida e p6-la em ordem?

O principio de poder matar para viver serd a tatica do Estado ndo apenas
orbitando em torno da questdo juridica da soberania mas em torno daquilo que diz do
bioldgico de uma populacdo daquilo que se exerce no nivel da vida, da espécie, da raca
e dos fenbmenos relativos a populacdo: a pena de morte € um exemplo tomado pelo
autor disso que junto com a guerra veio a se tornar o direito do soberano frente a

contrariedade de suas vontades e leis.

O que o filésofo francés nos mostra é que o direito de morte se deslocara e se
apoderara de exigéncias de poder que ‘gerem a vida’ e que a ordenem em funcéo de seus
ditames, tal poder de morte se apresentara como um complemento de um poder que se
exerce sobre a vida empreendendo sua gestdo, majoracdo, multiplicacdo e exercicio
através de controles muito bem precisos e regulados. Ou seja a pena de morte ndo
desaparece ela é recolocada e ressignificada dentro de um novo regime de poder. Se a
pena de morte trazia nos tempos do soberano um simbolismo de representar a sua forca

e poder em uma espécie de vinganca agora ela passa por um deslocamento.

Quando o poder vem assumir a fungdo de “gerir a vida” é que se torna mais
dificil a aplicacdo da pena de morte e essa so € legitimada para aqueles que constituam
uma espécie de perigo biologico para 0s outros e € sobre a vida propriamente que se
estabelecem os pontos de fixacdo. Foucault afirma que esse poder de vida se
desenvolveu a partir do século XVII em duas formas principais: primeiro centrando-se
no COrpo como maquina no seu adestramento na ampliagdo de suas competéncias na
usurpacdo de forcas no crescimento da sua utilidade e docilidade ainda imerso e
integrado em sistemas de controles eficazes e econdmicos assegurados por
procedimentos de poder que caracterizam as disciplinas “anatomo politica do corpo
humano”. E 0 segundo momento que demorou um tempo depois para se formar por
volta do século XVIII ocupa-se do homem como um ser vivo transpassado por sua

mecanica refém dos processos bioldgicos. Segundo Foucault:

a proliferacdo, os nascimentos, e a mortalidade, o nivel de salde, a
duracdo da vida, a longevidade, com todas as condi¢cdes que podem
fazé-los variar, tais processos sao assumidos mediante toda uma serie
de intervencGes e controles reguladores: uma bio-politica da
populagdo. As disciplinas do corpo e as regulacdes das populacées
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constituem dois polos em torno dos quais se desenvolveu a
organizacio do poder sobre a vida.®

Com a inauguracdo desse processo através do qual nos limiares da idade
moderna, a vida natural comeca por sua vez a ser incluida nos mecanismos e nos célculos
do poder estatal e a polis. O velho direito de morte em que era cristalizado o poder
soberano agora € cautelosamente velado pela administracdo dos corpos e a gestdo
calculista da vida.

Assim € inaugurada a era do “biopoder”. E nosso século é biologizante. O
homem ocidental experiencia o que é ser uma espécie viva no mundo vivo. O biolégico
refletido no politico. Como destaca Foucault (2019, p. 154) “Pela primeira vez, o fato de
viver ndo constitui uma base que emerge de vez em quando, pela morte e a fatalidade,
entrando no campo de controle do saber e das intervencgdes do poder”. Esse biopoder foi
um signo muito importante para o desenvolvimento do capitalismo. Garantia a incluséo
moderada dos corpos no mecanismo produtivo e regulava os fenémenos da populagdo aos

processos econémicos.

Essa modificacdo teve efeitos consideraveis como a divisdo nos discursos
cientificos e 0 modo como a problematica da vida e do homem veio transpassar e
recolocar a ordem da maneira de pensar classica. O novo método de investigacdo da
questdo colocada através de uma dupla posicdo da vida: fora da histéria com seus
contornos bioldgicos, e a0 mesmo tempo dentro da historicidade humana inserida em suas
técnicas de saber e de poder. Ou seja, essa dupla posic¢éo fez com que surgisse novos tipos
de disputa politica nos quais a vida deixava de ser um “objeto politico” e passa a ser uma
reagao contra os controles exercidos sobre ela sob a luz de reivindica¢des de um “direito”
a vida, ao proprio corpo, a saude, a satisfacdo das necessidades ou seja a vida é o produto

das disputas politicas.

Em linhas gerais o conceito de “biopoder” possibilitou apontar um campo
permeado por tentativas mais ou menos racionalizadas de atravessar caracteristicas vitais
da existéncia humana. Tantas caracteristicas de um ser que nasce possui um corpo que
pode ser administrado cuidado, mas que adoece e morre. Quanto as caracteristicas

enquanto vitalidade da comunidade humana ou das populacbes compostas por seres

13 FOUCAULT, 2019. p152
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viventes. Foucault através de sua andlise critica buscou desvelar as estruturas de poder
subjacentes a normas fazendo com que quem tivesse contato com seu trabalho repensasse

e redefinisse sua relagdo com elas.
1.2 Anorma e o Biopoder.

A norma ¢ lida como um dispositivo* de poder, Foucault argumenta que elas
funcionam como mecanismos de controle e de regulagdo social que séo aplicados aos
individuos. Elas ndo apenas moldam o comportamento, mas também determinam o que é
considerado “normal” ou “desviante” dentro de uma determinada sociedade. Essas
normas s&o estabelecidas por instituicdes como a medicina, a psiquiatria e outros sistemas

disciplinares.

Outro modo de analisa-las é como ndo sdo somente impostas externamente, mas
também internalizadas pelos individuos. Elas moldam a subjetividade e influenciam a
forma como as pessoas se veem e se posicionam na sociedade. As normas estabelecem
padrdes de comportamento, aparéncia e salde criando pressdo social para que o0s
individuos se conformem a esses ideais. Foucault explica cinco diferengas elementares

entre a norma e a lei:

1) A norma refere os atos e as condutas dos individuos a um dominio
gue é ao mesmo tempo, um campo de comparacdo, de diferenciacdo e
de regra a seguir (a média das condutas e dos comportamentos). A lei
por sua vez, refere as condutas individuais a um corpus de codigos e de
textos.

2) A norma diferencia os individuos em relacdo a esse dominio,
considerado como umbral, como uma média, como um optimum que

14 O comentador Edgardo Castro (2009, p. 124) delimitou a nogdo de dispositivo nas obras de Foucault por
meio de cinco premissas como se segue: 1) O dispositivo é a rede de relages que podem ser estabelecidas
entre elementos heterogéneos: discursos, instituicBes, arquitetura, regramentos, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢des filoséficas, morais, filantrépicas, o dito e o ndo dito;
2) O dispositivo estabelece a natureza do nexo que pode existir entre esses elementos heterogéneos. Por
exemplo, o discurso pode aparecer como programa de uma instituicdo, como um elemento que pode
justificar ou ocultar uma pratica, ou funcionar como uma interpretacdo a posteriori dessa prética, oferecer-
Ihe um campo novo de racionalidade; 3) Trata-se de uma formacdo que, em um momento dado, teve por
funcdo responder a uma urgéncia. O dispositivo tem, assim, uma funcdo estratégica. Por exemplo, a
reabsor¢do de uma massa de populacdo flutuante que era excessiva para uma economia mercantilista. Tal
imperativo estratégico serviu como a matriz de um dispositivo que se converteu pouco a pouco no controle-
sujeicdo da loucura, da doencga mental, da neurose; 4) Além da estrutura de elementos heterogéneos, um
dispositivo se define por sua génese. A esse respeito, Foucault distingue dois momentos essenciais. Um
primeiro momento do predominio do objetivo estratégico; um segundo momento, a constituicdo do
dispositivo propriamente dito; 5) O dispositivo, uma vez constituido, permanece como tal na medida em
que tem lugar um processo de sobredeterminacdo funcional: cada efeito, positivo e negativo, querido ou
ndo querido, entra em ressonancia ou em contradi¢cdo com 0s outros e exige um reajuste.
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deve ser alcancado. A lei especifica os atos individuais desde o ponto
de vista dos codigos.

3) A noma mede em termos quantitativos e hierarquiza em termos de
valor a capacidade dos individuos. A lei, no entanto, qualifica os atos
individuais como permitidos ou proibidos.

4) A norma, a partir da valorizagdo das condutas, impde uma
conformidade que se deve alcangar; busca homogeneizar. A lei, a partir
da separacéo entre o permitido e o proibido, busca a condenacao.

5) A norma, finalmente, traca a fronteira do que lhe é exterior (a
diferenca com respeito a todas as diferengas), a anormalidade. A lei, por
seu turno, ndo tem exterior, as condutas sao simplesmente aceitaveis ou

condenaveis, mas sempre dentro da lei.™
A partir dessas analises podemos concluir que nos tornamos uma sociedade
primordialmente vinculada sobre a norma. O que implica em um outro sistema de
vigilancia, de controle. Ou seja, vistorias constantes uma classificacdo efetiva dos
individuos, uma hierarquizacdo, uma qualificacdo, o estabelecimento de limites e uma
maior reivindicagdo de diagnosticos. A norma se transforma no critério de separagao dos
individuos.'®* A norma ndo pode ser lida como uma lei natural, mas pelo papel de
exigéncia e de coercdo que é capaz de exercer em relagdo aos dominios nos quais se
aplica. A norma é portadora consequentemente de uma pretensdo de poder. A norma nao
é sequer ou simplesmente um principio de inteligibilidade, ela € um signo a partir do qual
determinado exercicio de poder encontra-se fundado e legitimado. “Conceito polémico,

dizia Canguilhem. Talvez se pudesse dizer: politico™’.

As reflexbes de Foucault sobre o poder estdo focadas em como ele funciona.
Desse modo ¢ indispensavel abandonar os conceitos tradicionais de “lei” ou “soberania”

para estudar a questdo. Edgardo Castro sintetiza que:

0 poder, para Foucault, na sua forma moderna, se exerce cada vez mais
em um dominio que ndo é o da lei, e sim o da norma e por outro lado,
ndo simplesmente reprime uma individualidade ou uma natureza ja
dada, mas positivamente a constitui, a forma.*®

15 FOUCAULT, Vigiar e Punir. p 185.
16 CASTRO, Edgardo 2009. p.310
" FOUCAULT, 1999b p.46.

1BCASTRO. Edgardo 2009. p.30.
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Outro efeito que é apontado em a Historia da Sexualidade | é a importancia da
atuacdo da norma a custa do sistema juridico da lei. A lei s6 pode existir armada ela
representa o gladio. E um poder que tem como objeto a vida necessita de dispositivos™®

continuos, reguladores e corretivos.

J& ndo se trata de pbr a morte em ac¢do no campo da soberania, mas de
distribuir os vivos em um dominio de valor e utilidade. Um poder dessa
natureza tem de qualificar, medir, avaliar, hierarquizar, mais do que se
manifestar em seu fausto mortifero; ndo tem que tracar a linha que
separa 0s suditos obedientes dos inimigos do soberano, opera
distribuicdes em torno da norma.?

Aquele que detém o poder soberano pode “fazer morrer e deixar viver”, mas
aqui Foucault evidencia o paradoxo inerente que em relagcdo ao poder o sudito ndo € de
fato nem vivo nem morto. Ou seja, hd um sentido de neutralidade e de passividade a
vontade do soberano pois é por causa do soberano que o sudito tem direito de estar vivo
ou tem direito eventualmente de estar morto. A vida e a morte dos suditos s se tornam
direitos pela manifestacdo da vontade soberana. Tal paradoxo tedrico se completa a partir

de uma espécie de desequilibrio pratico.

A lei se manifesta como norma na medida em que a instituicdo judiciaria se
relaciona cada vez mais em um grupo de mecanismos reguladores (medicos,
administrativos)?’. E através da analise dos dispositivos de producdo da sexualidade que
Foucault aponta como 0 sexo e portanto a propria vida se tornaram espacos privilegiados
da atuacdo de um poder que ja ndo se tratava simplesmente de disciplinar e regrar
comportamentos individuais mas que pretendia normalizar a prépria conduta da espécie
humana ao regrar, manipular, incentivar e observar fendmenos que nao se restringiam
mais ao homem no singular como as taxas de natalidade e mortalidade, as condicGes
sanitarias das grandes cidades, o fluxo das infec¢bes e contaminacdes, a duracdo e as

condic@es da vida. Ou seja:

A sociedade de normalizacdo € uma sociedade onde se cruzam, segundo
uma articulacdo ortogonal, a norma da disciplina e a norma da

20 FOUCAULT, 2019. p.156.

21 “Desde 0 momento em que é uma sociedade da norma a que est4 se constituindo, a medicina, posto que
ela ¢ a ciéncia por exceléncia do normal e do patoldgico, sera a ciéncia régia” (Foucault, Ditos e Escritos
vol.3, p75-76).
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regulacdo. Dizer que o poder, no século XX, tomou possesséo da vida,
dizer ao menos que o poder, no séc. XIX, se encarregou da vida, é dizer
que ele chegou a cobrir toda a superficie que se estende do organico e
do bioldgico, do corpo a populacéo, pelo duplo jogo das tecnologias de
disciplina, por um lado, e das tecnologias de regulago, por outro®,
A consequéncia historica de uma tecnologia de poder centrada na vida é uma
sociedade normalizadora. O conceito de normalizacdo esta ligado a esse processo de
regulacdo da vida dos individuos e das populagdes. E importante destacar que estamos

falando de uma sociedade de normalizagdo e ndo de uma sociedade normalizada.

A sociedade da normalizacéo, ou seja, a sociedade moderna é uma sociedade na
qual se interpelam em uma articulacdo ortogonal a norma da disciplina dos individuos e
a norma da regulacdo da populacdo, a disciplina e o biopoder. A interpretacdo da
sociedade de normalizacdo apenas em termos de disciplina é uma interpretacao
insuficiente.?® Por isso ndo se trata de pensar a historia do poder moderno como
substituicdo de uma sociedade de soberania por uma sociedade disciplinar e depois por
uma sociedade de governo das popula¢fes. O que encontramos é uma triade: soberania-
disciplina- gestdo governamental. E 0 seu objetivo fundamental € a populacdo e seus

mecanismos mais essenciais, como os dispositivos de seguranca.?*

Como aponta Edgardo Castro a normalizacdo descreve o funcionamento e a
finalidade do poder. A realizacdo de tal objetivo, no entanto ainda que tenha alcancado

uma extensdo notavel ndo pode ser considerada hegemonica, deve enfrentar-se com 0s

22 FOUCAULT, 2002b p225.
2 |DEM.

24 Na aula de 25 de janeiro de 1978, em um texto intitulado Seguranca, Territério e populag&o. Foucault
desenvolve melhor o que ele havia comegado a investigar em suas pesquisas, dando um passo além e traca
uma distingdo entre: “normalizagdo” e ‘“normacdo”. O fildsofo chama atencdo para como se da o
funcionamento da norma no ambito da disciplina e no &mbito do biopoder. No &mbito do biopoder se pode
falar em normalizagdo. Ou seja, partimos de um numero de médias que sdo verificadas, de onde se pode
extrair a ideia de normal, a partir dai se faz uma gestdo de curvas de normalidade, ou seja, uma gestdo
biopolitica. A disciplina ja funciona de maneira diferente. A disciplina, parte de uma idealizacdo, de um
ideal de pureza, de sociedade disciplinada, de corpo décil, e esse ideal € projetado sob os individuos, os
quais sdo administrados de uma maneira incessante, como vigilancia permanente e micros san¢des. Agindo
de maneira a produzir adequacéo dos individuos a esse ideal de normalidade, eliminando os desvios. Ou
seja, a norma da qual parte a disciplina é um ideal, a norma ndo é obtida da média verificada, ela € um ideal
prévio. Nesse caso, mais do que normalizagdo, teriamos uma normacéo, a agédo do poder a partir de um
ideal.
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movimentos de luta e questionamento. A filosofia no sentido em que Foucault a entende

cumpre a fungdo de antinormalizagio®.

Em reagdo a esse poder ainda novo no século XI1X os que resistiam se apoiaram
naquilo que o poder necessita — a vida e 0 homem como ser vivo, ndo se espera mais que
surja um martir dos desvalidos nem quem pretenda reestabelecer igualdades de direitos.
O que esta em jogo é a vida simbolizada em necessidades basicas a esséncia efetiva do
homem, a realizacdo de suas virtualidades, a concretizacdo do possivel. Ou seja, a partir
do século XIX ndo importava mais apenas disciplinar as condutas individuais, mas
sobretudo implantar um gerenciamento planificado da vida das populagbes. Assim o
produto da atuacdo especifica do biopoder deixa de ser o individuo décil e util, e se
transforma na gestéo da vida do corpo social. Edgardo Castro (2009) aponta que:

Foi a vida muito mais do que o direito, que se tornou objeto das lutas
politicas, ainda que estas Ultimas se formulem através de afirmacdes de
direito. O “direito” a vida, ao corpo, a saude, a felicidade, a satisfacdo
das necessidades, o “direito”, acima de todas as opressdes ou
“alienagdes”, de encontrar o que se €, ¢ tudo o que se pode ser, esse
“direito” tdo incompreensivel para o sistema juridico classico, foi a
réplica politica de todos esses novos procedimentos de poder que, por
sua vez, também néo fazem parte do direito tradicional da soberania.?

Resumidamente a disciplina tenta reger a multiplicidade dos homens na medida
em que essa multiplicidade pode e deve converter-se em corpos individuais que devem
ser vigiados e treinados, utilizados e contingentemente punidos. E depois da transicdo
para a nova tecnologia é que se instala e se dirige a multiplicidade dos homens nédo na
medida em que eles se limitam aos corpos, mas na medida em que ela forma ao contrario
uma forma global transpassada por processos de conjuntos que sdo proprios da vida que

s80 0s processos de nascimento, a morte, a producdo, a doenca.

E sob esse cenario que segundo Foucault podemos compreender como o
dispositivo do sexo se torna o foco de disputa politica. O sexo converge sob dois pilares
nos quais se desenvolveu toda a nova tecnologia politica da vida. Representa ao mesmo
tempo o0 acesso a vida do corpo e a vida da espécie. Utilizamos ele como base para as

disciplinas e como comeco das regulacbes. Ou seja, 0 sexo se torna entdo um foco

25 CASTRO, Edgardo 2009.p.309.

Z1DEM, p.157.
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privilegiado para o controle disciplinar do corpo e para a regulagédo dos fendmenos da
populagdo constituindo-se o que Foucault denominou como dispositivo da sexualidade.
Foi preciso pulverizar a sexualidade no século XIX para ser possivel a sua anélise e a sua
constituicdo. Também alvo de operaces politicas como intervencdes econbmicas
(incitando ou refreando a reproducédo) de campanhas de cunho ideolégico de moralizacao
ou de responsabilizacdo é empregada como sintoma da forca de uma sociedade apontando
a sua energia politica como sua poténcia bioldgica. Esse conjunto de técnicas que se
mostram em torno da tecnologia do sexo se combinam em dimensdes diversas o objetivo

da disciplina do corpo e o da regulacdo das populacdes.

Foucault se pergunta por que a sexualidade se tornou no século XIX um campo
cuja importancia estratégica foi capital? Segundo ele se a sexualidade foi importante foi
por uma porcdo de razbes, mas em especial houve algumas como por exemplo a
sexualidade que enquanto comportamento depende de um controle disciplinar

individualizante em forma de vigilancia permanente.

Quatro eixos importantes de ataque que a politica do sexo avangou nos ultimos
dois séculos segundo Foucault deu a possibilidade de compor as técnicas disciplinares
com os procedimentos reguladores. As duas primeiras focaram em condicdes de
regulacdo — sob toda a tematica da espécie, da saude coletiva- para atingir o efeito no
nivel da disciplina. “De modo geral, na jungdo entre o “corpo” e a “populagdo”, o sexo
tornou-se o alvo central de um poder que se organiza em torno da gestdo da vida mais do

que a ameaga de morte™?’

Foucault faz uma distin¢do entre uma simbolica do sangue e uma analitica da
sexualidade. O sangue foi uma caracteristica essencial dos mecanismos de poder até o
final do século XVIII: diferencas de castas, linhagens, suplicios. O poder fala e se
manifesta atraves do sangue. Com o dispositivo da sexualidade os mecanismos de poder
se voltam para o corpo, a vida, a prole, a popula¢do. N&o é o caso de uma sucessdo de um

para 0 outro pois ambos mecanismos tiveram pontos de convergéncias e de interferéncias.

Aconteceu que, a partir da segunda metade do século XIX, a tematica
do sangue foi convocada para vivificar e sustentar com toda a sua forga
historica o tipo de poder politico que se exerce através dos dispositivos

2T FOUCAULT, 2019.p. 159.
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da sexualidade. O racismo se forma neste ponto (o racismo em sua
forma moderna, estatal, biologizante). [...]JUm ordenamento eugenésico
da sociedade, com o que isso podia comportar em relacdo a extensdo e
intensificacdo de micropoderes, sob a cobertura de uma estatizacéo
ilimitada, se acompanhava da exaltacdo onirica do sangue superior; que
implicava por sua vez, o genocidio sistematico dos outros e o risco de
expor a si mesmo um sacrificio total.

Curiosamente o que é novo no século XIX € o surgimento de uma biologia de
tipo racista, centrada na concepc¢do da degeneracdo. O racismo ndo foi primeiro uma
ideologia politica. Foi uma ideologia cientifica enaltecida pelos discursos cientificos.
Desde 0 momento em que a espécie ingressa no jogo das estratégias politicas, alcangcamos
o que Foucault denomina “umbral da modernidade biologica™. A partir do século XVIII,

a vida se converteu em um objeto de poder.”?°

1.3 A biopolitica

Os conceitos de biopolitica e de biopoder surgiram na pesquisa de Michel
Foucault como o ponto definitivo de sua genealogia dos micropoderes disciplinares,
iniciada nos anos 70. Ao mesmo tempo em que eram curadores de um conjunto de
analises e conceituacfes previamente estabelecidos tais conceitos também inauguraram
deslocamentos em relacdo aquilo que o autor havia pensado anteriormente em obras como
“A verdade as formas juridicas” ¢ “Vigiar e punir”. O ponto de partida da investigacao
foucaultiana foi a descoberta dos micropoderes disciplinares que visavam a administracdo
do corpo individual surgidos durante o seculo XVII em consonancia com a gradativa
formacdo de todo um conjunto de instituicbes sociais, como o exercito, a escola, o

hospital, a fabrica etc.

Foucault chegaria aos conceitos de biopoder e biopolitica ao vislumbrar o
aparecimento ao longo do século XVII, e sobretudo na virada do século XIX de um poder
disciplinador e normalizador que ja ndo se exercia sobre os corpos individualizados, nem
se encontrava disseminado no tecido institucional da sociedade, mas se concentrava na
figura do Estado e se exercia a titulo de politica estatal que pretendia administrar a vida e

o corpo da populacdo. E notavel que esta descoberta pressupunha combinar as anélises

28 FOUCAULT, 2019 p. 162.

29 EDGARDO, Castro 2009. p.56

29



desenvolvidas em Vigiar e Punir definidas como uma “anatomo-politica do corpo” com
0 que Foucault agora denominava no primeiro volume da Historia da Sexualidade como
a “biopolitica das populagdes”. Se ndo ha contradicdo entre poder disciplinar e biopoder,
0S quais tem nos processos de normalizagdo sua base comum ndo se pode deixar de notar
que a introducdo da biopolitica imp6s uma mutagdo no curso das pesquisas genealdgicas

de Foucault.

Ele procura mostrar alguns dos pontos a partir dos quais se constitui essa
biopolitica algumas de suas préticas e as suas primeiras areas de intervencao de saber e
de poder ao mesmo tempo: é da natalidade, da morbidade, das incapacidades biolégicas
diversas, dos efeitos do meio, é disso tudo que a biopolitica vai extrair seu saber e definir
0 campo de intervencdo de seu poder. Pois como ele afirma a teoria do direito no final
das contas so conhecia o individuo e a sociedade: o individuo contratante e o corpo social
que fora constituido pelo contrato voluntario ou implicito dos individuos. As disciplinas
lidavam praticamente com o individuo e com o seu corpo. Ndo é exatamente com a
sociedade que se lida nessa nova tecnologia do poder (ou enfim com o corpo social como

o definem os juristas). Para Alves (2021b)

0 vocabulédrio juridico é visto como inadequado para pensar o

funcionamento do poder nas sociedades modernas e contemporaneas.

O direito seria incapaz de captar a dimensdo eminentemente positiva do

funcionamento do poder e o controle exercido pelos dispositivos de

normalizacdo. Nesse sentido, tanto a disciplina como a biopolitica

designam formas especificamente modernas de exercicio de poder e

apontam para uma transformagcéo fundamental na ordem do politico.*

A biopolitica vai se preocupar com esses acontecimentos aleatorios que ocorrem

numa populacdo considerada e sua duracdo. A primeira tomada de poder sobre o corpo
se fez conforme o modo da individualizacdo e ainda argumenta o filosofo francés que
temos uma segunda tomada de poder que por sua vez nao é individualizante, mas que é

massificante, que se faz em dire¢do ndo do homem-corpo, mas do homem-espécie!.

Essa nova tecnologia de poder essa biopolitica vai implantar mecanismos que
tem certo niamero de funcdes muito diferentes das funcdes que eram a dos mecanismos

disciplinares. Nos mecanismos fixados na biopolitica véo se tratar sobretudo de previsdes,

30 ALVES. 2021b p. 25-26.

31 FOUCAULT. 2002b.p 293.
30



de estimativas estatisticas, de medic@es globais, vai se tratar igualmente ndo de modificar
tal fendmeno em especial ndo tanto tal individuo na medida em que é o individuo, mas
essencialmente de intervir no nivel daquilo que sdo as determinagdes desses fendmenos

gerais desses fendmenos no que eles tém de global.

Trata-se de estabelecer mecanismos que intensifiquem um estado de vida: como
mecanismos disciplinares destinados unicamente a potencializar forcas e a extrai-las, mas
que passam por caminhos inteiramente diferentes. N&o se trata de considerar o individuo
no nivel do detalhe, mas pelo contrério mediante mecanismos globais, ou seja, deve-se
agir de tal maneira que se obtenham estados globais de equilibrio, regularidade ou melhor
de levar em conta a vida os processos bioldgicos do homem-espécie e de assegurar sobre

eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentag&o®?.

Portanto do grande poder absoluto sombrio que era o poder da soberania e que
constituia em poder fazer morrer que aparece agora com essa tecnologia do biopoder com
essa tecnologia do poder sobre a “populagao” enquanto tal sobre o0 homem enquanto ser
vivo um poder continuo cientifico que é o poder de “fazer viver”. A soberania fazia
morrer e deixava viver. Foucault evidencia um poder que ele nomeia de regulacdo que

consiste em fazer viver e deixar morrer:

Agora que o poder é cada vez menos o direito de fazer morrer e cada
vez mais o direito de intervir para fazer viver, e na maneira de viver, e
no “como” da vida, a partir do momento em que, portanto, o poder
intervém sobretudo nesse nivel para aumentar a vida, para controlar
seus acidentes, suas eventualidades, suas deficiéncias, dai por diante a
morte, como termo da vida, &€ evidentemente o termo, o limite, a
extremidade do poder.®

Se no direito de soberania a morte era o ponto em gque mais se iluminava da
forma mais espetaculosa o absoluto poder do soberano, agora a morte vai ser o contrario
0 momento em que o individuo escapa a qualquer poder 0 momento em que volta a si
mesmo de certo modo em sua parte mais privada. O poder ja ndo conhece a morte. No

sentido estrito o poder deixa a morte de lado.*

32 IDEM. p.294.
33 FOUCAULT, 2002 p.296.
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O que acontece desde o seculo XVIII e final do XIX sdo duas tecnologias de
poder que sdo introduzidas com certo atraso cronoldgico e que sao sobrepostas. Uma que
é disciplinar: centrada no corpo que produz efeitos individualizantes e manipula o corpo
como foco de forgas que é preciso tornar Uteis e doceis ao mesmo tempo. E de outro lado
temos uma tecnologia que por sua vez é centrada ndo no corpo, mas na vida. Uma
tecnologia que agrupa os efeitos homogéneos proprios de uma populacdo que procura
controlar a série de eventos fortuitos que podem ocorrer numa massa viva uma tecnologia
que procura controlar (eventualmente modificar) a probabilidade desses eventos em todo

caso em compensar seus efeitos. Como Foucault esclarece em seu curso:

Tudo sucedeu como se 0 poder que tinha como modalidade, como
esquema organizador, a soberania, tivesse ficado inoperante para reger
o0 corpo econdmico e politico de uma sociedade em via, a um s6 tempo
de explosdo demogréafica e de industrializagdo. Foi para recuperar o
detalhe que se deu uma primeira acomodacdo dos mecanismos de poder
sobre o corpo individual, com vigilancia e treinamento — isso foi a
disciplina. E claro, essa foi a acomodagdo mais facil, mais cbmoda de
realizar. A segunda acomodacdo, sobre os fenémenos globais, sobre os
fendbmenos de populagdo, com o0s processos biologicos ou
biossocioldgicos das popula¢fes humanas. Acomodacdo muito mais
dificil, pois, € claro, ela implicava 6rgaos complexos de coordenacdo e
de centralizacdo.®
Dessa forma ambos conjuntos de mecanismos ndo estdo em um mesmo nivel um
refere-se ao disciplinar e o outro ao regulamentador. N&o se excluem e articulam-se um
com o outro. Foucault complementa que na maioria dos casos 0S mecanismos
disciplinares de poder os mecanismos disciplinares do corpo e 0s mecanismos

regulamentadores da populacdo sdo combinados um com o outro.

Nota-se nessas condi¢bes por que e como um saber técnico como a medicina ou
melhor um conjunto constituido por medicina e higiene vai ser no século XIX um
elemento ndo 0 mais importante mas aquele cuja importancia sera consideravel dado o
vinculo que estabelece entre as influéncias cientificas sobre os processos biologicos e
organicos ( isto é, sobre a populacédo e sobre o0 corpo) e a0 mesmo tempo na medida em
que a medicina vai ser uma técnica politica de intervencdo com efeitos de poder préprios.

A medicina é um saber poder que incide ao mesmo tempo sobre o corpo e sobre a

% IDEM.
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populacdo sobre o organismo e sobre processos bioldgicos e que vai, portanto, ter efeitos

regulamentadores.3®

Foucault afirma que a partir do momento em que a vida passou a se constituir
como elemento politico por exceléncia o qual tem de ser administrado, calculado, gerido,
regrado e normalizado por politicas estatais o que se observa ndo € uma diminuigdo da
violéncia. Tal cuidado da vida de uns traz consigo de maneira necessaria a exigéncia
continua e crescente da morte em massa de outros pois € apenas no contraponto da
violéncia depuradora que se podem garantir mais e melhores meios de sobrevivéncia a

uma dada populacdo. Ou como descreveu Alves (2021b):

O argumento central de Foucault para compreender a emergéncia da
biopolitica é justamente de que a politica invade a vida e uma luta é
instaurada na propria defini¢do da natureza. A conformacdo do humano
enquanto ser vivente, em sua dimensao bioldgica, assume uma funcao
seletiva, de fixagdo de uma norma, que sempre inclui uns e exclui
outros, que opera a distingao entre que é digno ou ndo de viver. ¥

Assim a partir do momento que a tarefa do soberano foi a de “fazer viver” a
genialidade analitica de Foucault se evidencia nesse ponto em que a nossa ingenuidade
comum nos levaria a aceitar e justificar o carater humanitario de intervencdes politicas
que visam incentivar, proteger, estimular e administrar o regime e as condicdes vitais da
populacdo, isto é a de estimular calculadamente o crescimento da vida ndo percebendo a
contrapartida sangrenta dessa nova obsessao do poder pelo cuidado purificador da vida.
As guerras se tornaram mais sangrentas e 0s genocidios se multiplicaram, dentro e fora

da nacdo:

As guerras ja ndo se travam em nome do soberano a ser defendido;
travam-se em nome da existéncia de todos; populagfes inteiras sao
levadas & destruicdo mutua em nome da necessidade de viver. Os
massacres se tornaram vitais. Foi como gestores da vida e da
sobrevivéncia dos corpos e da raca gue tantos regimes puderam travar
guerras, causando a morte de tantos homens. E, por uma reviravolta que
permite fechar o circulo, quanto mais a tecnologia das guerras voltou-
se para a destruigdo exaustiva, tanto mais as decisfes que as iniciam e
encerram e ordenam em funcdo da questdo nua e crua da sobrevivéncia
(...) se o genocidio &, de fato o sonho dos poderes modernos, ndo é por
uma volta, atualmente, ao velho direito de matar, mas é porgue o poder

% FOUCAULT, 2002b p.302.
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se situa e exerce ai nivel da vida, da espécie, da raca e dos fenbmenos
macicos da populagio®.

1.4 A guerra das racas

Segundo Edgardo Castro “Em Defesa da Sociedade” é uma genealogia do
conceito de “luta de ragas”, de “guerra de ragas”. Foucault reconstroi essa genealogia até
o século XVII e até a formacdo da historiografia moderna. Afirmando que uma nova
maneira de produzir o discurso surge no final do século XVI1 e inicio do XVII que ndo é
mais em torno da soberania e nem somente da “ra¢a”, mas sim “das ragas” no plural
derivando de seu enfrentamento entre elas de suas lutas através de suas nacdes e leis. Uma
historia que € 0 oposto da que até entdo se produzia. Concentra-se na aula de 14 de janeiro
de 1976 a questdo se o conceito de guerra é adequado para a analise das relacbes de poder.

Nesse contexto Foucault estabelece as diferencas entre uma analise do poder e
termos de confrontacdo e de lutas em termos de guerra e outro em termos juridicos de
direito. Sob esse terreno Foucault vai confrontar o conceito de soberania (categoria
juridica central da filosofia politica moderna) com o conceito de dominacao (porém, nao
no sentido marxista de exploracdo, mas como luta). Para o filosofo francés a elaboracéo
do pensamento juridico ocidental desde a Idade Média teve sempre como foco a figura
do rei. Os direitos legitimos de soberania e sua contrapartida a obrigacdo legal da
obediéncia serviram para dissolver as formas de dominacgéo (de um exercicio do poder,
desde o ponto de vista juridico, ilegitimo). Foucault prope o caminho inverso para isso

estabelece cinco precauces metodologicas:

1) N&o se ocupar das relagbes de soberania, mas das relacdes de
dominagdo. N&o entender estas Gltimas como um fato massivo, global,
do dominio de um grupo sobre outro, mas em suas formas multiplas,
nas relagGes reciprocas entre os sujeitos. Trata-se de estudar o poder em
suas extremidades, em suas formas capilares. Por exemplo, em lugar de
se perguntar pelo fundamento do direito de castigar, estudar as técnicas
concretas histdricas e efetivas com que se castiga. A ideia é situar-se
desde o ponto de vista dos procedimentos de sujeigao.

2) Estudar o poder em sua face externa, ndo no sujeito que o detém ou
em suas intengdes. A questdo ndo é como em Hobbes: como se forma
esta alma do corpo politico unificado que é soberania, mas como se

38 FOUCAULT, 2000 p.305.
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constituem sujeitos, pelos efeitos do poder, a partir da multiplicidade
dos corpos, das forgas, das energias.

3) O poder funciona em rede: o individuo ndo é simplesmente o que
esta frente ao poder, nunca é um alvo inerte. Os individuos sempre se
encontram na posicao de padecer e exercer 0 poder. Sdo, em realidade,
receptores-emissores.

4) Levar a cabo uma andlise ascendente e ndo descendente do poder.
Novamente, ndo se trata de fazer uma deducgéo do poder partindo desde
cima e desde seu centro. Antes, o contrario, uma andlise ascendente:
como tecnologias e mecanismos de poder locais, com a propria histéria,
s&o colonizados por mecanismos mais gerais.*

No entanto a partir dos séculos XVI1 e XVIII surgiu uma nova forma de poder a
disciplina. Se nessa organizacdo do poder a teoria da soberania sobreviveu foi porque
permitiu o desenvolvimento das disciplinas como mecanismos de dominagéo e permitiu
ocultar o exercicio efetivo do poder. Contudo apesar de a teoria da soberania ter servido
para a formacgdo historica do poder disciplinar é claro que se trata de duas formas
diferentes de poder que se exerce sobre os bens a terra e seus produtos. Seus objetos
fundamentais sdo o territério e as riquezas. Exerce-se de maneira descontinua (por
exemplo, a arrecadacdo de impostos). Trata-se em definitivo de uma obrigacao juridica.
Supde a existéncia de um soberano o corpo do rei. A disciplina, no entanto, orienta-se
para 0s corpos e o que eles fazem seu objetivo € extrair deles tempo e trabalho. Exerce-

se de maneira continua mediante a vigilancia.“°

Tal discurso evidencia precisamente uma ruptura que vai despontar para um
outro mundo algo que parecia antigo e de certo modo enterrado um sentimento de ruptura
até entdo negligenciado. Pode-se identificar o aparecimento dos discursos sobre a guerra
das racas com uma organizacdo do tempo totalmente da diferente na consciéncia, na
pratica e na propria politica da Europa.”*!N&o se pode afirmar com tanta exatiddo se
foram os franceses ou 0s alemées que criaram o0 conceito de raca, o que ndo se pode deixar

de perceber é que ambos conspiraram para se tornarem o centro do mundo. Pode-se ainda

39 EDGARDO. Castro 2009 p.310.
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acrescentar o detalhe de uma producdo cientifica onde o termo raca passa a estabelecer a
forma politica da organizacdo das sociedades.

A historia do projeto e da préatica revolucionaria ndo €, creio eu,
dissociavel dessa contra-historia que rompeu com a forma indo-
europeia de préticas histdricas vinculadas ao exercicio da
soberania; ela ndo é dissociavel do aparecimento dessa contra-
historia que € a historia das racas e da importancia que tiveram
seus enfrentamentos no ocidente.*?

Apos a revolucao francesa o discurso passa por duas mudancas significativas: o
discurso da luta de classes, pelo viés da revolucdo e por outro lado sua transcri¢do
bioldgica, o racismo moderno. O racismo surge como uma estratégia global do Estado
“uma estratégia que a sociedade exerce sobre si mesma em termos de purificacdo
permanente e normalizagdo social”#3. O que esta em jogo ¢ que no final do século XVI e
inicio do século XVII o discurso historico ndo serd mais o discurso da soberania nem o
discurso da raca, mas serdo os discursos das racas, do enfrentamento das racas, das lutas
das racas atraves das nacOes e das leis substituindo a relacdo do povo com o monarca,

assim como vem substituir a unidade do Estado soberano.

A histOria passa a ser a histéria do triunfo de uns submissdo de outros. Neste
sentido a exploracdo de alguns sobre a maioria ultrapassa os codigos de leis e normas e
se constituem como técnica de normatizacdo dos corpos. Ou seja, a raga 0 racismo € a
condicao de aceitabilidade da condenagdo a morte em uma sociedade de normalizacao ali
onde hd um poder que € ao menos em toda a sua superficie e em primeira instancia ou em
primeira linha um biopoder assim sendo o racismo € indispensavel como condicao para

poder condenar a morte 0s outros.

Para explicar essa dinamica Foucault retoma a questdo do que ele observa ser
um dos fendmenos fundamentais do século XIX, a vida sendo capturada pelo poder ou
uma tomada do poder sobre 0 homem enguanto ser vivo o que ele conceitua como a
estatizacdo do bioldgico. E para aprofundar nessas reflexfes voltamos a teoria classica da

soberania que uma vez serviu como a fundamentacéo de toda a analise sobre a guerra das

“2 |DEM. p. 93.

43 FOUCAULT. 2000 p. 52.53.
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racas. O que vimos na teoria classica era a caracteristica fundamental do direito de vida e

de morte, mas o que significa tal direito?

O direito de vida e de morte sO se exerce de maneira desequilibrada, e
sempre do lado da morte. O efeito do poder soberano sobre a vida sé se
exerce a partir do momento que o soberano pode matar. Em Ultima
analise, o direito de matar é que detém em si a propria esséncia desse
direito de vida e de morte: é porque o soberano pode matar que ele
exerce seu direito sobre a vida. **

Foucault vai explicar que ndo é o direito de fazer morrer ou de fazer viver e

muito menos o direito de deixar morrer ou de deixar viver. E o direito de fazer morrer ou

de deixar viver. O que é claro introduz uma dissimetria flagrante.*> Alves (2021b) afirma

que:

Foucault defende que é nas batalhas que nascem as leis, que estamos
sempre situados em um campo de batalha e que “somos forgosamente
adversarios de alguém”. Uma divisdo que atravessa a sociedade e que
nao ha conciliagdo possivel, travamos uma guerra na qual ha sempre
vencedores, que falam em nome da lei, da ordem e da Justica, e
derrotados, que sdo reprimidos, silenciados, excluidos e eliminados.*®

Sendo assim o direito de soberania era o de fazer morrer ou de deixar viver. E

depois este novo direito € que se instala: o direito de fazer viver e de deixar morrer.

Paradoxos que aparecem de um lado com o poder atdmico e que ndo é unicamente o poder

de matar segundo direitos que sao concedidos a todo soberano. Mas o que faz que o poder

atdmico seja para o funcionamento do poder politico atual uma espécie de paradoxo dificil

de contornar se ndo totalmente incontornavel, é que no poder de fabricar e de utilizar a

bomba atdmica temos a entrada em cena de um poder de soberania que mata, mas

igualmente de um poder que € o de matar a prépria vida. De sorte que nesse poder atbmico

0 poder que se exerce, se exerce de tal forma que € capaz de suprimir-se em consequéncia

como poder de assegurar a vida.

Para Foucault ou ele é soberano e utiliza a bomba atdmica, mas por isso ndo

pode ser poder, biopoder ou poder de assegurar a vida como ele é desde o século XIX.

Ou, do outro lado o excesso ao contrario ndo mais no direito soberano sobre o biopoder,

4 FOUCAULT, 2000 p.286.

5 IDEM, p.287.

“SALVES, 2021b. p.28.
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mas 0 excesso do biopoder sobre o direito soberano. Esse excesso de biopoder aparece
quando a possibilidade ¢ técnica e politicamente dada ao homem ndo s6 de organizar a
vida, mas de fazer a vida proliferar, de fabricar algo vivo de fabricar algo monstruoso de
fabricar -no limite- virus incontrolaveis e universalmente destruidores. Extensdo
formidavel do biopoder que em contraste do que Foucault diz sobre o poder atdmico vai
ultrapassar toda a soberania humana. Como esse poder que tem essencialmente o objetivo
de fazer viver, pode deixar morrer? Como exercer a fungdo da morte, num sistema politico

centrado no biopoder?

esses mecanismos de biopoder que o desenvolvimento da sociedade e
do estado, desde o século XVIII havia introduzido. Como pode fazer
um biopoder funcionar e a0 mesmo tempo exercer os direitos da guerra,
os direitos do assassinio e da fun¢do da morte, sendo passando pelo
racismo? Era esse 0 problema, e eu acho que continua ser esse 0
problema®’.

O que inseriu 0 racismo nos mecanismos do estado foi mesmo a emergéncia
desse biopoder. Foi nesse momento que 0 racisSmo Se inseriu como mecanismo
fundamental do poder tal como se exerce nos Estados modernos e que faz com que quase
ndo haja funcionamento moderno do Estado que em certo momento em certo limite e em

certas condicdes ndo passe pelo racismo“®,

[..]O racismo vai se desenvolver primo com a colonizacéo, ou seja, com
0 genocidio colonizador. Quando for preciso matar pessoas, matar
populacdes, matar civilizagbes, como se podera fazé-lo, se funcionar no
modo do biopoder? Através dos ternos do evolucionismo, mediante um
racismo.*

A funcdo assassina do estado s pode ser assegurada desde que o estado
funcione no modo do biopoder, pelo racismo. A guerra lida por premissas historicas como
batalhas, invasGes agora passa a ser lida pelo bioldgico da luta pela vida da diferenciacédo
das espécies, da adaptacdo do mais forte das racas mais bem adaptadas. O que antes era
dividido entre uma sociedade binaria agora é substituido por aquilo que se reduz a

somente um principio estando todos os seres condicionados a ele, o biologico. “O estado

ndo serd entdo o instrumento de uma raga contra outra, mas o garante da integridade, da

4T FOUCAULT.2002b p.315.
“8 IDEM p.304.

49 FOUCAULT, 2002 p.307.
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superioridade e da pureza das racas”.>® Essa espécie de copia foi um discurso ante-
revolucionario: se o discurso das ragas, das ragas em luta foi a arma utilizada contra o
discurso historico politico da soberania romana o discurso da raga (a raga em singular)
foi uma maneira de dar a volta nesta arma e utilizar seu fio em proveito da soberania
conservada do Estado®l. No entanto essa copia bioldgica do discurso da guerra de ragas
sofreu duas transformacdes no século XX: a transformacéo nazi que segundo Foucault
utiliza toda uma mitologia popular dramética e a0 mesmo tempo teatral e reimplanta o
racismo bioldgico no discurso da guerra de ragas retomando do discurso revolucionario
seu carater profético e apocaliptico. A transformacdo soviética que procede por outros
caminhos sem dramaturgia nem teatralizacdo, mas de maneira sub-repticia e “cientifica”
e retoma o discurso revolucionério da luta de ragas sob a forma de uma gestéo policial

que assegura a higiene da sociedade.

A primeira funcdo do racismo moderno é introduzir uma ruptura no dominio da
vida do qual o poder se faz cargo ruptura entre o que deve viver 0 que deve morrer. A
segunda funcéo é fazer funcionar a antiga relacdo de guerra (“se queres viver, ¢ necessario
que possas matar”’) de uma maneira nova: entre minha vida e a morte de outro existe agora
uma relacdo bioldgica: a morte do outro ndo é simplesmente a condi¢do da minha vida,

mas da vida em geral, a morte do outro a fara mais saudavel e mais pura®?.

Para Foucault o racismo € a condi¢éo de exercicio do moderno direito de matar,
0 racismo aparece onde a morte € requerida: na colonizacdo na guerra, na criminalidade,
nos fendmenos da loucura e da doenca mental. Assim por exemplo a guerra “vai aparecer,
em torno do final do século XIX, ndo simplesmente como uma maneira de fortalecer a
propria raca eliminando a raca adversa (segundo os temas da selecdo e da luta pela vida)
mas igualmente como uma maneira de regenerar a prépria raca. Quanto maior seja 0

nimero daqueles que morrem entre nds mais pura sera a raga que pertencemos’>>,

50 |DEM p.70.
5L IDEM p.71.
52 FOUCAULT 2002b. p. 228.

53 IDEM p. 230.
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E através dessas condic@es impostas pelo exercicio do biopoder que a introducéo
da vida da populacdo ndo esta desligada da producdo ininterrupta da morte no interior e
no exterior da comunidade entendida como entidade biologicamente homogénea: “Sao
mortos legitimamente aqueles que constituem uma espécie de perigo bioldgico para os
outros” (FOUCAULT, 2002b p. 307). E por isso que ao longo do século XIX se opera
uma transformacdo decisiva no proprio racismo que deixa de ser mero 6dio entre ragas
ou a expressao de preconceitos religiosos, econdmicos e sociais para se transformar em
doutrina politica estatal em instrumento de justificacdo e implementacdo da acédo
mortifera dos Estados. Segundo Alves (2021b):

Vemos assim que a biopolitica serd considerada no Em defesa da
sociedade a partir de um angulo bem diferente daquele do primeiro
volume da Histéria da Sexualidade. A questdo ndo é tanto pensar o
limiar bioldgico da modernidade, o fato de 0 nosso ser bioldgico e nossa
prépria natureza humana serem politizados. A questdo central é agora
inserir essa estratégia de normalizacdo no seio de uma guerra social,
ressaltando a tensdo presente na gestdo da vida entre aqueles que séo
protegidos e os outros que devem morrer nessa luta em defesa da
sociedade.>
A descoberta da importancia politica do racismo como forma privilegiada de
atuacdo do estado amplamente empregada ao longo do imperialismo europeu do século
X1X e radicalizada cotidianamente ao longo do século XX encontra no nazismo e no
stalinismo seu apice e tal maneira tem de ser compreendida em termos daquela mutagéo

operada pela propria natureza do poder soberano.

Em um contexto biopolitico ndo ha Estado que ndo se valha de formas amplas e
variadas de racismo como justificava para exercer seu direito de matar em nome da
preservacdo, intensificacdo e purificacdo da vida. O racismo justifica os mais diversos
conservadorismos sociais, na medida em que institui um corte no todo biolégico da

espécie humana, estabelecendo os limites em quem deve viver e quem deve morrer.

Na medida em que os conflitos politicos do presente visam a preservacdo e
intensificacdo da vida do vencedor consequentemente eles ndo expressam mais a
oposicdo antagbnica entre dois partidos adversarios segundo o bindmio schimittiano do

amigo-inimigo, pois 0s inimigos deixam de ser oponentes politicos para serem

% ALVES, 2021b p.29.
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considerados como seres biologicos. Ndo basta apenas serem derrotados, tem de ser
exterminados pois constituem perigos internos a raga, a comunidade, a populagdo: “A
morte do outro ndo é simplesmente a minha vida na medida em que seria minha seguranca
pessoal, a morte do outro, a morte da raca ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou

do anormal) é o que vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura”®.

A descoberta ndo apenas da biopolitica, mas também do paradoxal modus
operandi do biopoder o qual para produzir e incentivar de maneira calculada e
administrada a vida de uma dada populacdo tem de impor o genocidio aos corpos
populacionais considerados externos € uma das grandes questdes que Foucault legou ao
século XXI. N&o era a pratica meramente descritiva de um fendmeno histérico do
passado, mas sim a tortuosa tarefa de compreender o cerne mesmo da vida politica
contemporanea. Ao fazé-lo tentando esmiucar a dinamica de exercicio do biopoder
Foucault também enunciou um diagnostico a respeito da politica e seus dilemas no

presente.

I1- SEGUNDO CAPITULO

2.0 TERRITORIALIZANDO VIDAS

Territorio para Foucault para além de um espaco geografico também
compreende uma nog¢do juridico-politica, pois designa o que é controlado por
determinado tipo de poder. Em seu curso ministrado no final de 1977 comeco de 78,
intitulado como “Seguranca, territorio e populagdo” 0o territdrio surge como parte
fundamental do principado de Maquiavel e da soberania juridica do soberano. Foucault
aponta que na literatura daquela época as definicdes de governo nao se referem somente
ao territorio geogréafico. O objeto de governo é uma espécie de conjunto complexo
constituido por homens e coisas: 0s homens em suas relacdes e nexos, seu entrelagamento
com as coisas (as riquezas, 0s recursos e também o territorio).*®Assim o autor usa como

exemplo a policia, que se transforma em “razao do Estado”. O que interessa & policia é a

%5 FOUCAULT, 2002b. p.307.

% FOUCAULT, 2009 p160.
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coexisténcia dos homens em um territorio suas relacdes de propriedade, o que produzem,
0 que negociam entre si.
Ha& toda uma série de utopias ou de projetos de governo do territorio
que ganham forma a partir da ideia de que o Estado é semelhante a uma
grande cidade, mas, neste momento (século XVIII), a policia se
converte no tipo de racionalidade para o governo de todo territério. O

momento se converte na matriz a partir da qual se produzem os
regramentos que se aplicam ao conjunto do Estado.>

Entendemos que a expressdo maxima de uma soberania é a producdo de normas
gerais por um corpo (populagdo) composto por homens e mulheres livres e iguais. Porém
muitos sao os tipos de soberania que tem como base o que Achille Mbembe chamou de
“instrumentalizacdo generalizada da existéncia humana e a destruicdo material de corpos

humanos e popula¢des”®.

A partir desse capitulo atravessaremos uma espécie de ponte tedrica que partiu
das reflexdes de Foucault a respeito dos conceitos de biopoder e biopolitica para as
analises da raca e racismo de Mbembe. Esse atravessar se faz necessario para
compreender as questdes mencionadas no capitulo anterior e que motivam essa pesquisa
para entender o processo de territorializacdo da vida a partir da construcdo da identidade
e da diferenca desde a ocupacéo colonial na modernidade tardia. Esse grande momento
historico de impacto planetario de redistribuicdo e marcacdo dos territérios do planeta
Terra. Iniciaremos nossas analises pelo primeiro capitulo de seu livro Politicas da
Inimizade em que Achille Mbembe aborda a nova légica de territorializacdes
fragmentadas e de multiplicacédo das clausuras atrelada a ideia da ameaca difusa por meio
da qual grupos subalternizados ndo cessam de ser identificados com o perigo e serem
alvos da segregacdo e das politicas de exterminio. Politicas que vem sendo
constantemente acionadas em: “um tempo de repovoamento e de globalizacdo do mundo
sob a égide do militarismo e do capital e, como derradeira consequéncia, um tempo que

promove a saida da democracia (ou a sua inversdo). (Mbembe, 2017 p.21).”

Mbembe nos chama a atencdo para quatro tracos que devemos considerar como

caracteristicos de nosso tempo, primeiro a real diminuicdo e sufocamento do mundo e o

5" FOUCAULT, 2002a .p272.

% MBEMBE, 2017 p. 128.
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repovoamento da Terra, produto desse movimento demogréfico que daqui para frente

operard em beneficio dos “mundos do Sul” seguidos do:

desenraizamento geogréafico e cultural e, em seguida, a deslocacdo
voluntaria ou a implantagdo forcada de populagdes inteiras em vastos
territdrios, antes habitados exclusivamente por povos autéctones, foram
acontecimentos decisivos da nossa chegada a modernidade.™

Outros dois momentos muito significativos sdo citados em sua obra que estdo
ligados a expansdo do capitalismo industrial a cadenciar o processo de redistribuicao
mundial das popula¢des. Primeiro, a colonizacao (iniciada no comeco do século XVI com
a conquista das Américas) e o tréafico de escravos negros. A mao de obra servil de origem
africana, por meio da plantation (o regime de plantacdo). No Brasil, por exemplo no ano
de 1535 os engenhos de actcar comecam a funcionar em Pernambuco, mesma época que
se tem noticias da chegada dos primeiros escravizados africanos.®® Populacdes
embarcadas a forca nos navios do trafico para uma jornada sem volta que as levaria a
engenhos de acucar, as lavouras de café, as minas de ouro, prata e diamante, e para a

execucdo de inumeras outras atividades.

O trafico de africanos escravizados no Brasil comegou por volta 1535 algumas
décadas depois da chegada da esquadra de Pedro Alvares Cabral & Bahia em 1500.
Segundo o historiador Laurentino Gomes o objetivo inicial do comércio de seres humanos
era fornecer méo de obra para a industria do agicar no Nordeste, a primeira importante
atividade econémica colonial, mas rapidamente se propagou por todos 0s segmentos da
sociedade e da economia. Trés séculos mais tarde na época da Independéncia
praticamente todos os brasileiros livres eram donos de escravizados, incluindo inimeros
ex-cativos que também tinham seus proprios cativos. A presenca de africanos nas ruas e
lavouras brasileiras surpreendia 0s viajantes que por aqui passavam. No interior do pais
eram agricultores, tropeiros, marinheiros, pescadores, vaqueiros, mineradores de ouro e
diamante, segurancas. Nas cidades trabalhavam como empregados domeésticos,

sapateiros, domésticos, vendedores, carregadores de gente, entre outras fungdes.

% MBEMBE, 2017 p.22.

80 GOMES,2019. p. 12.
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Apesar de a escraviddo ser um fenbmeno muito antigo presente na historia da
humanidade foi a partir da descoberta e da ocupagdo de um novo continente pelos
europeus na virada do século XV para o XVI que tal fendmeno toma caracteristicas e
aspectos novos incomparaveis pois ndo houve antes algo tdo grande, administrado,

sistematico e prolongado quanto o trafico negreiro para o Novo Mundo:

Durou trés séculos e meio, promoveu a imigracdo forcada de milhdes
de seres humanos, envolveu dois oceanos (Atlantico e indico), quatro
continentes (Europa, Africa, América e Asia) e quase todos 0s paises
da Europa e reinos africanos, além de arabes e indianos que dele
participaram indiretamente. Além disso redesenhou a demografia e a
cultura da América, cujos habitantes originais, os indigenas, foram
dizimados e substituidos por negros escravizados. ®

Outra caracteristica particular é que pela primeira vez a escravidao transforma-
se em sindnimo da cor da pele negra. E para além do significado biologico a raga lida
dessa maneira destina-se para um corpo sem mundo e sem-terra, um corpo de energia
combustivel, uma espécie de duplo da natureza que era possivel transformar pelo trabalho
em deposito ou almoxarifado. Ou seja, a colonizagdo funcionava como eliminagéo
daqueles e daquelas que por uma série de fatores eram considerados desnecessarios ou
que “passaram dos limites” nas nac¢des colonizadoras “era uma tecnologia de regulagio

dos movimentos migratérios”. (MBEMBE.2017 pag. 23).

O Brasil foi 0 maior territorio escravista do hemisfério ocidental por quase trés
séculos e meio. Foram quase 5 milhdes de africanos cativos, 40% do total de 12,5 milhdes
embarcados para Ameérica. Do século XVI ao XIX estas serdo as duas categorias de
repovoamento do planeta pela predacdo humana: a extracdo das riquezas naturais e a
ocupacdo de grupos sociais subalternos que na analise de Mbembe constituiram questdes
econdmicas, politicas e em muitos aspectos filoséficas importantes da época. Tanto a
teoria econbmica como teoria da democracia foram em parte construidas sobre a defesa
ou sobre a critica de uma ou de outra destas duas formas de redistribuicdo espacial de

populacdes.

61 MBEMBE.2017, p.22.
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Até meados do século XIX com excecdo dos proprios cativos, quase todos 0s
demais seres humanos estiveram envolvidos, ou seja participaram ou lucraram com o
trafico negreiro incluindo reis e chefes africanos que forneciam escravizados para seus
parceiros europeus.®?“A colonia era o territorio para aqueles que eram indesejaveis
categorias da populacdo “cujos crimes e deboches” poderiam ser “rapidamente
destrutivos”, ou cujas necessidades os levariam a prisdo ou os forcariam a mendigar,
tornando-os inuteis para o pais. Este corte da humanidade em fatias, em popula¢des
“uteis” e “intiteis” — excedentarias e supérfluas — era a regra medindo- se a sua utilidade

basicamente pela capacidade de desenvolvimento da forga de trabalho. (MBEMBE 2017
pag. 25).

A historia evidencia que para 0s europeus a ideia de que a escravidao seria
inaceitavel do ponto de vista moral despontou apenas nos ultimos anos do século XVIII
com o nascimento do abolicionismo briténico. Vale ressaltar que a abolicdo do cativeiro
na América nao foi sindbnimo de fim da escravid@o. Traco presente em nossa sociedade
de maneira em que é recorrente 0 noticiario sobre pessoas submetidas a condi¢des de
trabalho analogas ao cativeiro, exploradas mediante o pagamento de salarios irrisérios
(ou nem isso), privados de liberdade de ir e vir em ambientes sérdidos ou insalubres que
muitas vezes se assemelham aos das senzalas e dos engenhos de cana-de- agtcar do século
XVII.

Exemplos como esses mostram que a escravidao e sua sombra nefasta o racismo
se mostram tdo presentificados em nossa sociedade sendo impossivel dizer que esse
fendmeno esta confinado ao passado e que foi um episddio a ser superado ou que estao
cerrados nos estudos e nos livros didaticos das salas de aulas. A ferida que a escraviddo

provocou emerge com o passar do tempo de outras maneiras.

No despontar do século XXI afirma Mbembe no primeiro capitulo de seu livro

Politicas da Inimizade, ja ndo é pelo trafico de escravos nem pela colonizacdo de regifes

62 Segundo Laurentino Gomes (2019), na Europa o negécio do trafico negreiro nunca foi restrito aos paises
mais ativos a colonizagdo da América, caso de Portugal, da Espanha e Inglaterra. Entre os demais
participantes estavam os alemées, os italianos, os suecos, os dinamarqueses. A Inglaterra, baluarte do
abolicionismo no século X1X fora a maior traficante de escravos no século anterior. Por volta de 1780, os
ingleses transportavam em média 35 mil cativos por ano da Africa, numa frota de aproximadamente noventa
navios negreiros.
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remotas do globo que se repovoa a Terra. O trabalho no entendimento tradicional ja ndo
é necessariamente o meio privilegiado de formacdo de valor. O momento agora é de
agitacdo de grandes e pequenas deslocacdes e transferéncias, em suma de novas figuras
de éxodo. As novas dindmicas circulatorias e a formacédo das diasporas passam em grande
parte pelo comércio ou pelo negdcio, pelas guerras, por desastres ecolégicos e catastrofes
ambientais e por transferéncias culturais de toda a ordem.” (MBEMBE 2017.pag 26)
“Como prova das novas circulagdes internacionais, vdo aparecendo, a pouco e pouco e

por todo o planeta, varios conjuntos de territérios mosaico.” (IDEM.)

Esta generalizacdo de colbnias — que vem juntar-se as anteriores vagas de
migracdes provenientes do Sul — mistura os critérios de pertenca nacional. Pertencer a
nacdo ndo € apenas uma questdo de origem, mas também de escolha. Um conjunto
majoritario de pessoas participa agora em varios tipos de nacionalidade de origem, de
residéncia, de escolha de ligacGes identitarias. Mbembe chama atencdo que em certos
casos tem de se decidir: ou se fundem na populagdo pondo termos as duplas fidelidades
ou em caso de delito que ponha em perigo a “existéncia da nagdo” se arriscam a ser
privadas da nacionalidade de acolhimento.

Os ocupantes do mundo ja ndo se limitam aos seres humanos. Mais do
gue nunca, estdo incluidos inimeros artefatos e todas as espécies vivas,

organicas e vegetais. Também as forcas geoldgicas, geomorfoldgicas e
climatoldgicas completam a pandplia dos novos habitantes da Terra.**

O segundo traco que € descrito como caracteristico do nosso tempo é a
redefinicdo — em curso- do humano no quadro de uma ecologia geral e de uma geografia
agora alargada, esférica, irreversivelmente planetaria®. O autor camaronés chama
atencdo que ao observar a biologia e a engenharia genética ndo ha propriamente falando
qualquer “esséncia do homem” a salvaguardar com isso ndo se coloca quase nenhum

limite a modificacdo da estrutura bioldgica e a genética da humanidade.

O terceiro trago constitutivo da época € a introducéo generalizada de ferramentas
e de maquinas de calculo computacionais em todas as facetas da vida social. Com a ajuda

da forca e da onipresenca do fendmeno digital deixa de haver separagdes herméticas entre

6 MBEMBE. 2017.p.27.
® MBEMBE, 2017 p.27.

65 |DEM p.28.
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as telas e a vida. A vida passa-se agora em telas, e a tela torna-se a forma plastica e
simulada do vivo, que alids pode agora ser capturado por um cédigo.
De repente vemos impedida uma parte do trabalho de subjetivagéo e de
individuagdo, pelo qual, ainda h& pouco, qualquer ser humano se
tornava uma pessoa dotada de identidade mais ou menos indexavel.
Quer queiramos ou ndo, 0 nosso tempo é o da plasticidade, da

polinizacdo e de toda espécie de transplantes informaticos, ligacao cada
vez mais estreita do humano a maquina.®

O momento que vivemos é um tempo marcado pela rapida modificacdo dos
corpos e com desenvolvimento tecnoldgico “fazem agora do poder sobre o ser vivo — Ou
melhor da capacidade de alterar voluntariamente a espécie humana de poder
inquestionavelmente absoluto” (Mbembe, 2017 p.30).

Mbembe faz uma analise aqui de como articulacdo entre o poder do capital e a
capacidade de alterar voluntariamente a espécie humana (e até outras espécies vivas)
constitui o quarto traco marcante do mundo do nosso tempo. Assim, o poderio do capital
— simultaneamente forca viva e criadora (quando é preciso alargar os mercados e
acumular lucros) e processo sangrento de devoracao (quando se destroi irreversivelmente
a vida dos seres e das espécies) aumentou descontroladamente a partir do momento em
que mercados bolsistas escolheram apoiar-se na inteligéncia artificial para otimizar

movimentos de liquidez.®’

A questdo que agora se coloca €, portanto, a de saber se ainda € possivel impedir
que os modos de exploracdo do planeta cedam a destruicdo absoluta. Essa questdo é
muitissima atual uma vez que a simetria entre mercado e guerra nunca se evidenciou tanto
como hoje em dia. A guerra esteve na base do desenvolvimento tecnoldgico ao longo dos

séculos precedentes.

Essa estreita imbricacdo do capital, das tecnologias digitais, da
natureza e da guerra, e as novas constelagdes de poder que ela
possibilita sdo, sem qualquer divida, aquilo que mais diretamente
ameaca a ideia do politico que, até entdo, servia de alicerce a esta
forma de governo que é a democracia.®®

% |DEM p.29.
S"MBEMBE, 2017 p.30.

% |DEM p. 54
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A conclusdo que se pode chegar: “viver a ferros” tornou-se a norma. Inclusive
nas democracias, a luta politica consiste cada vez mais repressivas perante a ameaca
inimiga. Mbembe nos convida a um pensar critico sobre a natureza dessa violéncia e a
desumanizacdo recorrente no ato de assassinar. Ele destaca a complexidade psicoldgica e
social envolvida no assassinato, indicando que ele vai além de uma simples resposta
emocional momentanea. Ao explorar a intersecdo entre instintos de vida e morte,
Mbembe levanta questdes sobre o poder, violéncia e a forma como a morte pode ser usada
como ferramenta de dominagdo apontando para implicagdes mais amplas na construcao
e na manutencao de relagdes de poder.

Matar civis inocentes com um drone ou as ocasionais batidas aéreas a
alvos especificos sera atos menos cegos, mais morais ou mais clinicos
do que uma degolacdo ou uma decapitacdo? Sera que o terrorista mata
0s seus inimigos, apenas por aquilo que eles sdo? Nega-lhes o direito a

vida por aquilo que eles pensam? Tera verdadeiramente vontade de
saber o que eles dizem e o que eles fazem? *

N&o existe nenhuma resposta credivel para estas questdes que ndo tenha como
ponto de partida a aparente generalizacdo de formas de poder e de modos de soberania
dos quais uma das caracteristicas é produzir a morte a uma grande escala. Esta producéo

ndo é feita a partir de um célculo puramente instrumental da vida e do politico.

Diferente de como Foucault demonstrou a maneira de governar na época classica
e comeco da idade moderna, governar pelo terror ja ndo tem tanto a ver com reprimir e
disciplinar, mas sobretudo com matar seja quantidades inimaginaveis ou mais especificas.
A guerra ja ndo opde necessariamente exércitos uns aos outros ou Estados soberanos a
outros. O que vivenciamos segundo Mbembe é a guerra como regulacéo das populagdes,
ou seja, equivalem cada vez mais a processos de apropriacdo de recursos econémicos.
Nesses contextos a guerra, o terror e a economia estdo de tal modo associados que “ja nao
se pode falar de uma economia de guerra”.”°Ndo se almeja domesticar populagdes
enquanto tais. Para Mbembe se hoje em dia procuram manter uma triagem apertada de
corpos (ou da sua aglomeracdo no interior dos perimetros que controlam) néo é tanto para
os disciplinar como para deles extrair o maximo de utilidade e por vezes de fruicdo

(nomeadamente a escravatura sexual):

% |DEM p.58.

" MBEMBE, 2017. p.64.
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Nestas modalidades, mais ou menos moveis e segmentarias de
administrar o terror, a soberania consiste no poder de fabricar toda uma
massa de gente habituada a viver no fio da navalha ou, ainda, @ margem
da vida — gente para quem viver é estar sempre a prestar contas a morte,
em condi¢gdes em que a propria morte tende a tornar-se cada vez mais
algo de espectral, tanto pelo modo como é vivida como pela maneira
como acontece. Vida supérflua, portanto, cujo prego € tdo baixo que ndo
equivale a nada, sem sequer como mercadoria, e ainda menos, humana
— € uma espécie de vida cujo valor estd fora da economia,
correspondendo apenas ao tipo de morte que se Ihe inflige™.

Uma vida a qual nenhum sentimento de responsabilidade esta vinculado (nem a
sua vida nem a sua morte). E esse tipo de morte nada tem de tragico por isso o necropoder
pode expandi-la “quer em pequenas doses (mundo celular e molecular), quer por surtos
espasmodicos — a estratégia dos “pequenos massacres” do dia a dia, segundo uma
implacavel logica de separagéo [...]” (MBEMBE, 2017.pag. 65)

O racismo € propulsor do principio necropolitico enquanto este é alcunha da
destruicdo organizada o nome de uma economia sacrificial, cujo funcionamento requer
que por um lado se reduza o valor da vida e por outro se crie o habito da perda. Mbembe
assevera que “talvez mais do que de diferenca, o nosso tempo seja sobretudo o da fantasia da
separaco, e, até, do exterminio. E o tempo dos que ndo estdo juntos, que nada agrega; dos que

n3o estio dispostos a partilhar.” ™

As analises de Mbembe nesse contexto remetem para um estudo onde se faz
necessario pensar a democracia para la da justaposicdo das singularidades bem como a
simplista ideologia da integracdo. Mbembe acredita que a democracia vindoura devera se
constituir sob a clara distingdo entre o universal e o “em comum”. Enguanto nao tivermos

lucidez sobre tais eventos, sentiremos essa sensacao de algo que foi deixado para tras:

Esta -se, efetivamente longe de viver num tempo racional, e ndo se sabe
bem se ele alguma vez voltara a sé-lo, pelo menos a curto prazo. Com
a ajuda da necessidade de mistérios e o regresso do espirito de cruzada,
vive-se num tempo mais dado a dispositivos paranoicos, a violéncia
histérica, aos processos de aniquilacdo de todos aqueles que a
democracia tem transformado como inimigos do Estado.”

I IDEM.
2 MBEMBE, 2017 p.66.

73 IDEM p.69.
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Para Mbembe 0 nosso tempo é caracterizado como mais pela fantasia da
separacdo do que pela valorizacdo da diferenga. Ele demonstra em sua argumentacao que
0s seres humanos se sentem incapazes de se unir ou de compartilhar. O autor faz uma
severa critica a fragmentacdo e a falta de solidariedade que prevalecem nas sociedades
contemporaneas, que ao invés de celebrar e valorizar as diferengas entre os individuos
estamos mais inclinados a nos isolar uns dos outros, criando divisdes e rejeitando a ideia

de compartilhar nossas ideias, experiencias, territdrios, recursos e responsabilidades.

2.1 REDISTRIBUINDO A MORTE.

Achille Mbembe afirma que compreender o colonialismo é entender como ele se
baseia em um processo constante de mortalidade. O tempo todo o colonialismo é marcado
pela acdo de matar e morrer sem um processo legal como conhecemos hoje ou um jdri,
ou ainda menos um julgamento em termos legais. Na verdade, € um processo violento em
que o “olhar” do branco colonizador ja ¢ de condenagdo dos povos colonizados

considerados inferiores merecedores da subordinacao e até da morte.

Como a morte representa a fronteira final do poder e de onde parte a sua logica
de distribuicdo? Quem ou o que é considerado no momento da decisdo sobre quem vive

e quem morre?

Aos olhos do filosofo camaronés sé € possivel falar em filosofia, politica, projeto
moderno, nova sociedade se compreendermos o processo colonizador de dominacdo do
pensamento europeu sobre os povos considerados periféricos do mundo. Para se pensar 0
hoje e 0o amanhd é necessario entender os efeitos da colonizacdo na filosofia, no
pensamento humano. A filosofia precisa se conectar mais com a historia para entender 0s
desdobramentos do processo historico de colonizacdo passando a olhar o mundo a partir
da periferia fugindo das armadilhas do projeto iluminista que falseou a exploracdo e
escravizacdo de povos inteiros. O que presenciamos foi a criacdo de ficgbes para justificar
0 projeto colonial. Ou seja:

A modernidade é, na realidade, outro nome para o projeto europeu de
expansao sem limites que se desenvolveu a partir dos ultimos anos do
século XVIII. Uma das questdes politicas mais importantes do final do
século XVIII e do inicio do XIX é a expansdo dos impérios coloniais

europeus. No século XIX triunfa o imperialismo. Nesta época, gragas
ao desenvolvimento da técnica, as conquistas militares, ao comércio e
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a propagacao da fé cristd, a Europa exerce sobre os outros povos pelo
mundo fora uma autoridade totalmente despética — uma espécie de
poder que apenas se exerce para l& das suas fronteiras e sobre as pessoas
com as quais se julga nada haver em comum.™

Desse modo a sua obra Critica da Razdo Negra desponta uma severa critica a
modernidade, uma vez que:

Permanecera inacabada a critica da modernidade enquanto ndo

compreendermos que o seu advento coincide com o surgimento do

principio de raga e com a lenta transformagao desse principio em matriz

privilegiada para as técnicas de dominacédo, no passado tanto quanto no
presente.”

Mbembe aborda a colonizagéo e o racismo como expressdes do inconsciente da
modernidade por meio de uma lente psicanalitica. Sua abordagem é influenciada pelos
trabalhos teoricos de Franz Fanon e Michel Foucault que examinaram as relagdes de

poder e dominagéo na sociedade.

Em a Critica da razdo negra ele trabalha um panorama de como a nocdo de
modernidade esta calcada na no¢éo de colonizacdo. Em sua analise Mbembe sugere que
a colonizacdo e o racismo séo estruturas profundamente enraizadas na modernidade, que
se manifestam tanto nas relagdes sociais quanto nas instituicdes politicas e econémicas.
Ele argumenta que essas estruturas sao alimentadas por desejos e fantasias inconscientes
que moldam as percepcdes e as praticas dos colonizadores e dos racistas. A obra desafia
as nocdes tidas até entdo como tradicionais da razao e questiona os fundamentos sobre os

quais se baseiam a modernidade e o0 pensamento colonial.

Desse modo, Mbembe analisa 0 racismo como um sistema de opressao que se
baseia na categorizacdo hierdrquica das racas em que algumas sdo consideradas
superiores e outras inferiores. O racismo para ele é sustando por fantasias e desejos
inconscientes que servem para justificar a dominacdo e a exploracdo das pessoas
racializadas. Essa analise psicanalitica da colonizacdo e do racismo é fundamental para

entendermos como essas estruturas persistem e se reproduzem na sociedade

" MBEMBE, 2014 p.101.

S MBEMBE, 2014 p.6.
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contemporanea. Ele busca trazer a tona elementos inconscientes presentes nessas formas

de opressao, a fim de desafiar e desmantelar as hierarquias de poder subjacentes.

O chamado “devir-negro do mundo” traduz claramente a essa condicdo de
produto explorado das riquezas europeias, agora alargada no contexto do capitalismo
tardio. Mbembe argumenta que o devir negro se refere ao processo de constituicdo do
sujeito negro na sua histdria e na sua cultura bem como a sua experiéncia de
marginalizacdo, desumanizacao e exploracdo. Ele examina como o legado da escravidéo,

do colonialismo e do racismo estruturou e continua a moldar as relagdes raciais no mundo.

Mbembe ressalta que a ldgica capitalista se baseia na divisdo do mundo em zonas
de exploracdo e subjugacéo. Ele analisa como o capitalismo global opera por meio de
formas de extracdo e acumulacdo, muitas vezes relegando aos povos negros a posi¢oes
de inferioridade econdmica e social. Para ele a exploracéo e a desumanizagao dos corpos

negros sdo intrinsecas ao funcionamento do sistema capitalista.

Aqui a relacdo entre a biopolitica de Foucault se estreita com 0 pensamento
Mbembiano sobre a colonizagdo como um protétipo daquilo que mais tarde viria a
acontecer no Holocausto. Além de discutir como a colonizagdo também se apropria da
propria vida dos colonizados em beneficios dos colonizadores. Os colonizadores extraem
recursos humanos e naturais das colonias para alimentar os interesses econémicos e
politicos das metropoles coloniais. Essa exploracdo é uma manifestacdo da logica
biopolitica onde as vidas dos colonizados séo instrumentalizadas e sacrificadas em prol

do poder e do lucro.

Ainda gue a tonalidade da pele do corpo seja um marcador visual o racismo nao
é bioldgico. A raca € uma categoria artificial, no sentido de que é construida por
determinados seres humanos, em funcdo de determinadas relacbes de poder, ou como

afirmou Grada Kilomba (2015) em uma entrevista:

Branco ndo é uma cor. Branco é uma defini¢cdo politica que
representa histéricos privilégios sociais e politicos de certo grupo
que tem acessos as estruturas dominantes e instituicGes da
sociedade. Branquitude representa a realidade e historia de certo
grupo. Quando nos falamos sobre o que significa ser branco,
falamos sobre politicas e absolutamente ndo como biologia.
Assim como negro corresponde a uma identidade politica que se
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refere & historicidade das relagdes politicas e sociais, ndo a
biologia.”®

O Brasil dos colonizadores europeus foi construido por negros mas sempre
sonhou em ser um pais branco na interpretacdo de Arthur Ramos esse desejo esta presente
em textos, sermd@es, discursos e cronicas de viagem da época da colbnia até o segundo

99 <6

Império que representavam os africanos e seus descendentes como seres “pitorescos”,
interessantes”, “exdticos”, quando ndo “selvagens” ou “pagdos” a serem alvos da barbarie
no seio da Igreja Cat6lica e portanto muito diferentes do biotipo padrdo dos observadores,

todos eles brancos e de ascendéncia europeia.

Essa visdo aparecia também no romantismo e no lirismo melodramatico do
movimento abolicionista do século XIX em poemas como “O navio negreiro”, de Castro
Alves. Reflexo de uma atitude muitas vezes paternalista e culposa por parte da elite
intelectual brasileira que enxergaria 0 negro como o ser ingénuo e incapaz a ser protegido
em nome dos altos valores morais da civilizacdo ocidental, mas ao qual ndo se dava de

fato direito de voz e participacdo nos destinos da sociedade.

Ao mesmo tempo que no Brasil do século XIX ascendia 0o movimento
abolicionista aconteciam projetos de “branqueamento” da populagdo. “O Brasil nao ¢,
nem deve ser, o Haiti.” Foi a afirmacao do critico literario, juiz e deputado sergipano
Silvio Romero: “A vitdria na luta pela vida, entre nds, pertencera, no porvir, ao branco”,
foi publicado em seu livro A literatura brasileira e a critica moderna, de 1880. Para isso,
defendia ser necessario: a extin¢do do trafico africano, o desaparecimento constante de
indios, e incentivar a imigracéo europeia. O sentimento era o de “aperfeigoar as ragas no
Brasil”. Domingos José Nogueira afirmava que: “em ordem a melhorar € ndo a
retrogradar, pois o africano deve cruzar com o mulato, e este com o branco.”’’ Nos
calculos de Domingos, nesse processo de miscigenacdo, o Brasil se tornaria branco e,
portanto, livre de seus tracos africanos em cinco geracbes. Outro exemplo € o que
publicou o escritor maranhense Raymundo Nina Rodrigues, em seu livro Os africanos no
Brasil:

O que mostra o estudo imparcial dos povos negros é que entre eles

existem graus, ha uma escala hierdrquica de cultura e aperfeicoamento.
Melhoram e progridem; s&o, pois, aptos a uma civilizagdo futura. Mas

76 QUIANGALA et al. 2015. (n.p.)

" GOMES, 2019 p.30.
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é impossivel dizer se essa civilizagdo ha de ser forcosamente a da raga
branca, demonstra ainda o exame insuspeito dos fatos que é
extremamente morosa, por parte dos negros, a aquisicdo da civilizagéo
europeia. E diante da necessidade de, ou civilizar-se de pronto, ou
capitular na luta e concorréncia que lhes movem os povos brancos, a
incapacidade ou a morosidade de progredir, por parte dos negros, se
tornam equivalentes na pratica.”

Para o escritor maranhense, 0 Quilombo dos Palmares no interior da entdo
capitania de Pernambuco (hoje estado de Alagoas) teria sido no século XVII, “a maior
das ameagas a civilizacdo do futuro povo brasileiro”, se resistisse poderia assim
transformar o Brasil em um “novo Haiti refratario ao progresso e inacessivel a
civilizagdo.”"®

Em termos juridicos a escraviddo foi abolida em 1888, mas o Brasil jamais se
empenhou em cuidar diretamente com os estigmas deixados a populacéo que foi durante
tanto tempo separada, subalternizada e precarizada. A liberdade para essas populactes
nunca foi sinbnimo de mobilidade social ou melhoria de vida. Foram lhes negado,
negligenciado o acesso a terra, a bons empregos, moradia, seguranca, educacéo, salude e

outras oportunidades disponiveis para 0s brancos. Privando-os da cidadania.

Nas estatisticas brasileiras 0os numeros mostram uma profunda e perigosa

desigualdade:

Negros e pardos — classificacdo que inclui mulatos e ampla gama
de mesticos — representam 54% da populacgdo brasileira, mas sua
participacdo entre os 10% mais pobres é muito maior, de 78%. Na
faixa dos 1% mais ricos da populacdo, a proporcdo inverte-se.
Nesse restrito e privilegiado grupo, situado no topo da pirdmide de
renda, somente 17,8% sdo descendentes de africanos.

Na educacéo, enquanto 22,2% da populacéo branca tem 12 anos de
estudo ou mais, a taxa é de 9,4% para a populacéo negra. O indice
de analfabetismo entre os negros em 2016 era de 9,9%, mais que 0
dobro do indice entre os brancos. A brutal diferenga se repete na
taxa de desemprego, de 13,6% e 9,5% respectivamente. Os negros

8 NINA RODRIGUES, 1932 p.376.

 GOMES, 2019 p.31.
54



no Brasil ganham em média R$ 1.570,00 por més, enquanto a renda
média entre os brancos ¢é de R$ 2.814,00.%°

Nos cursos superiores, em 2010, 0s negros representavam apenas
29% dos estudantes de mestrado e doutorado, 0,3% do total de
aproximadamente 200 mil doutores nas mais diversas areas do
conhecimento e s6 1,8% entre todos os professores da Universidade
de Sao Paulo (USP)

O homem negro tem oito vezes mais chances de ser vitima de
homicidio no Brasil do que um homem branco. Afrodescendentes
formam maior parte da populagdo carceraria e sao mais expostos a
criminalidade. Sdo também a absoluta maioria entre 0s habitantes
de bairros sem infraestrutura basica, como luz, saneamento,
seguranca, saude e educacao.

Entre os 1.626 deputados distritais, estaduais, federais e senadores
brasileiros eleitos em 2018, apenas 65 — menos de 4% do total- sdo
negros. Incluindo os pardos, 0 nimero chega a 27%, ainda assim,
proporcionalmente a metade da populacdo brasileira total que se
encaixa nessas duas classificagoes (54%).

No senado, a mais alta cAmara legislativa do pais, a proporcao é
ainda menor. Sé trés dos 81 senadores (3,7%) se declaram negros.
Entre os governadores dos estados e do distrito Federal, ndo ha
nenhum. E também nenhum entre os ministros do Supremo
Tribunal Federal, desde que Joaquim Barbosa se aposentou em
2014.%

Nas quinhentas maiores empresas que operam no Brasil, apenas
4,7% dos postos de direcdo e 6,3% dos cargos de geréncia sdo
ocupados por negros.

Os brancos sdo também a esmagadora maioria em profissGes de alta
qualificacdo, e como engenheiros (90%), pilotos de aeronaves
(88%), professores de medicina (89%), veterinarios (83%) e
advogados (79%).%?

8 IBGE, PNAD 2016/2017.

81 Resultados eleitorais de 2018 divulgados pelo Tribunal Superior Eleitoral (TSE), segundo classificacio

de racas adotada pelo IBGE.

82 Ministério do Trabalho, RAIS 2016.
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S6 10% dos livros publicados no Brasil entre 1965 e 2014 s&o de
autores negros. Entre os diretores de filmes nacionais produzidos
de 2002 a 2012, apenas 2%.%

A escraviddo no Brasil foi uma tragédia humanitaria de proporgdes gigantescas.
Arrancados do continente e da cultura em que nasceram, 0S povos africanos e seus
descendentes construiram o Brasil, sofreram a violéncia em um nivel inconcebivel. Tal
experiéncia foi a mais determinante na historia brasileira com impacto profundo na
cultura e no sistema politico que deu origem no pais depois da independéncia em 1822.
Para Laurentino Gomes nenhum outro assunto €é tdo definidor para a construcdo da nossa
identidade.

Achille Mbembe no terceiro capitulo da Critica da Razdo Negra argumenta que
o discurso negro foi capturado por trés acontecimentos: a escravidao, a colonizagédo e o
apartheid. “Eles constituem uma espécie de prisdo na qual, até hoje, esse discurso ainda
se debate.” (MBEMBE, 2018. p.143)

A identidade é também vinculada a materialidade do mundo, e todos aqueles e
aquelas que ndo sdo lidos como brancos séo pensados através da identidade, mesmo que
0s proprios individuos ndo a pensem. Desse modo, resta-nos questionar o que €
identidade? E consequentemente como pensar a identidade a partir de um ser que foi
inventado, produzido, ficcionado, como o negro? O que a identidade revela? O que ela

esconde?

2.2. IDENTIDADE E DIFERNCA

A identidade simplesmente definida pode representar aquilo que se é: “sou
estudante de filosofia”, “sou argentino”. A identidade entendida dessa forma parece ser
uma positividade (aquilo que sou) uma caracteristica independente, um “fato”” autbnomo.
Desse modo a identidade s6 tem como referéncia a si propria: ela é autossuficiente. Nessa
mesma linha de raciocinio € concebida a diferenca. Uma entidade independente.

Concebida como autorefenciada, como algo que remete a si propria.

8 Levantamento da Universidade de Brasilia (UnB) e da Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UERJ)
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Tomaz Tadeu da Silva, no livro Identidade e Diferenca® chama atengdo para

uma relacdo de dependéncia entre elas. A maneira afirmativa como expressamos a

identidade tende a esconder essa relagao. Quando digo “sou brasileiro™ & primeira vista,

parece que estou fazendo referéncia a uma identidade que se encerra em si mesma. Mas,

eu sO preciso fazer essa afirmacgdo, porque existem outros seres humanos que nao sao
brasileiros. Silva afirma que:

Em um mundo imaginario totalmente homogéneo, no qual todas as

pessoas partilhassem a mesma identidade, as afirmacdes de identidade

nao fariam sentido. De certa forma, é exatamente isto que ocorre com

nossa identidade de “humanos”. E apenas em circunstancias muito raras
e especiais que precisamos afirmar que “somos humanos”®.

Devo dizer que € sobre essas “raras” e “especiais” circunstancias que o presente
trabalho se interessa. Mas nesse momento, interessa-nos a analise sobre a producdo social
da identidade e diferenca, e a estreita relacdo que elas possuem. Silva destaca que tanto
as afirmacdes da identidade dependem de uma cadeia, em geral oculta, de declaracGes
negativas sobre (outras) identidades. Assim como a identidade depende da diferenca, a

diferenca depende da identidade. Identidade e diferenca s@o inseparaveis.

Comumente considera-se a diferenca como um produto derivado da identidade.

Nesta perspectiva a identidade é a referéncia o ponto original. O que reflete na tendéncia

de tomar aquilo que somos como sendo a norma pela qual descrevemos ou avaliamos

aquilo que ndo somos. Mas sob a perspectiva desenvolvida por Silva, identidade e
diferenca sdo vistas como mutuamente determinadas ou sendo mais radical:

Contrariamente a primeira perspectiva, ¢ a diferenca que vem em

primeiro lugar. Para isso seria preciso considerar a diferenca ndo

simplesmente como resultado de um processo, mas como 0 Processo

mesmo pelo qual tanto a identidade quanto a diferenca (compreendida

aqui, como resultado) sdo produzidas. Na origem estaria a diferenca —
compreendida agora, como ato ou processo de diferenciagio.®

E justamente essa diferenciacio que esta na base da conceituac&o linguistica de
diferenca. Pois além de serem interdependentes identidade e diferenca sdo o resultado de
atos de criacdo linguistica. Ou seja, tem de ser ativamente produzidas. Elas ndo sdo

criaturas do mundo natural ou de um mundo transcendental, mas do mundo cultural e

8 SILVA, 2012 p.74.
8 |DEM p.75.

8 SILVA, 2012 p76.
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social. Somos nds que as fabricamos no contexto de relagBes culturais e sociais. Logo,
séo criagOes sociais e culturais. Ou como afirma Kilomba (2019):
A lingua, por mais poética que possa ser, tem também uma dimensao
politica de criar, fixar e perpetuar relacdes de poder e de violéncia, pois
cada palavra que usamos define o lugar de uma identidade. No fundo,
através de suas terminologias, a lingua informa-nos constantemente de

quem € normal e de quem € que pode representar a verdadeira condi¢ao
humana. &

Parece algo 6bvio, mas por muitas vezes aceitam-se como “fatos da vida”, mas
esquecemos que a identidade e a diferenca tém que ser nomeadas. E como ato linguistico
a identidade e a diferenca estdo sujeitas a certas propriedades que caracterizam a
linguagem em geral. Mas a lingua ndo passa de um sistema de diferengas.

Mbembe em sua discussdo sobre a diferenca e a autodeterminacdo traca uma
narrativa sobre o negro sobre contextos historicos especificos aos quais tem aprisionado.
Negro é um conceito criado pelo colonizador no ambito da escravidao, colonizacdo e
apartheid. Reduzido a um ser sem histdria, sem cultura e sem uma verdadeira identidade
de humanidade esgotada, descrito sempre como um animal. Assim o discurso sobre o
negro é engendrado por esses trés momentos que sofrem alteracdes em atengdo ao tempo

e ao espaco apresentando significados especificos no ambito da sua ocorréncia.

Mbembe cita primeiramente o que ele ja descreve nos capitulos anteriores da
Critica da Razdo Negra, o significado da separagdo de si mesmo®, o negro perde a
esséncia da sua propria existéncia, o colonialismo elimina sua identidade e o transforma
em um estranho a si mesmo, com uma identidade que ndo lhe pertence que nao lhe cabe
com uma alteridade que desconhece a sua propria existéncia ou “um estado de maxima

exterioridade e de empobrecimento ontolégico que dai decorreria”.?®

O segundo significado esta ligado a oposicdo mercantilismo e liberalismo que
tem em congruéncia o comércio de escravos. A mercadoria (escravo negro) passa a ser

vista como o centro da producdo de riqueza:

87 KILOMBA, 2019, s/p.
8 MBEMBE, 2018.p143.

8 MBEMBE, 2018 p.144.
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Em gestacdo desde a segunda metade do século XV, a plantation em
particular e, mais tarde, a col6nia constituiram nessa perspectiva,
engrenagens essenciais de um novo tipo de calculo e de consciéncia
planetaria. Esse novo tipo de calculo concebia a mercadoria como a
forma elementar de riqueza. E alias, nesse sentido que sdo utilizadas e
trocadas. Na perspectiva da razdo mercantilista, 0 escravo negro é
simultaneamente um objeto, um corpo e uma mercadoria.*®

N&o h& valor humano algum depois de usufruido, consumido e extraido, 0 negro
se torna inutilizavel e transforma-se em alvo de desvalorizacéo universal. A morte de um
escravo evidenciava o fim do objeto que perdeu o seu estatuto de mercadoria e gerador
de riquezas. Assevera Mbembe:

A ideia moderna de democracia, tal como o proprio liberalismo é,
portanto, inseparavel do projeto de planetarizacdo comercial, que teve
como cadeias nodais a plantation e a colénia. Ora, sabemos que tanto a
plantation quanto a col6nia eram em sua origem, dispositivos raciais
num calculo geral sustentado pela relacdo de troca assentada na

propriedade e no lucro. Existe, portanto, no liberalismo como no
racismo uma componente derivada do naturalismo.®*

O liberalismo entendido como uma estrutura econdmica que defende a liberdade
comercial muito difundida entre pensadores como Adam Smith. Defendiam a necessidade
de existir um Estado com pouca ou nenhuma intervencdo no mercado sendo que deviam
responsabilizar-se apenas com atividades como a justica, diplomacia, defesa nacional,
seguranca interna e a relacdo do mercado. Mas o liberalismo no contexto da colonizacao
ndo soube garantir a luta pela existéncia de direitos do negro enquanto ser humano e

homem livre, pois continuava a ser visto como fonte de arrecadacgéo de riquezas.

Mbembe recorre as ideias de Foucault em especifico de seu curso intitulado
Nascimento da Biopolitica que ao analisar a origem do liberalismo observa uma relacao
no seu intimo de “producio/destrui¢io com a liberdade”®?, e salienta que o filésofo
francés esqueceu de explicar que historicamente a escravidao dos negros representou o

ponto culminante dessa destruicdo da liberdade.

Para Foucault o paradoxo do liberalismo ¢ que “é necessdrio, de um lado,

produzir a liberdade, mas esse gesto mesmo implica que, do outro lado, se estabelecam

% IDEM p.145.
1 IDEM p.146.

92 FOUCALT, 2008b p.87.
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limitagOes, controles, coercdes, obrigacdes apoiadas em ameagas etc.”%. O custo para a
producédo da liberdade é a seguranca e a protecdo contra a ameaca iminente do perigo.
Ou seja, “o liberalismo se insere num mecanismo em que ter a cada instante de arbitrar
a liberdade e a seguranca dos individuos em torno da nogio de perigo.”%* Mbembe
completa que esse perigo € simbolizado no escravo negro:
O perigo racial, em particular, constituiu desde as origens um dos
pilares dessa cultura do medo intrinseca a democracia liberal. A
consequéncia desse medo, como lembrou Foucault, sempre foi a
colossal extensdo dos procedimentos do controle, coacdo e coercao,
que, longe de serem aberrages, representam a contrapartida das
liberdades. A raca, e especialmente a existéncia do escravo negro,

desempenhou um papel central impulsionando a formagdo histérica
dessas contrapartidas.*®

A ideia que Mbembe sustenta € de que o regime de plantation e o regime colonial
instituiram a questdo da raca como um mecanismo de exercicio do poder. As ideias
modernas de liberdade, igualdade e democracia sdo inseparaveis da escravidao e da
segregacdo racial. De modo que a democracia ndo abrangeu a promessa de igualdade e
de equidade entre os povos e “ragas” e para permear e exemplificar esse assunto Mbembe
cita Alexis Tocqueville (1981) que faz um trabalho sobre o enquadramento das trés
“racas” (branco, negro, indigena) existentes da democracia norte-americana. Tocqueville
defende que essas trés “racas” ndo tem 0 mesmo pertencimento e em nada se parecem e
coloca que o branco esta para 0 homem e o negro para o animal. Para Tocqueville “o
escravo negro apresenta todos aspectos de degradacéo e objecédo, € um animal de manada,
é o simbolo da humanidade castrada e atrofiada, da qual emana uma exalacdo
envenenada.”%. As reflexdes sobre as citacdes de Tocqueville sdo levadas por Mbembe
para 0 seguinte tensionamento: a ddvida acerca da aptiddo dos negros para se
autogovernarem remete a outra mais fundamental e que esta sim se inscrevia no modo
como os tempos modernos haviam resolvido o complexo problema da alteridade:

Para apurar as implicagdes politicas desses debates, talvez seja preciso

lembrar que, a despeito da revolugdo romantica, uma tradicdo bem
estabelecida de metafisica ocidental definia o ser humano com base no

% FOUCAULT, 2008b p.87.
% |DEM p.90.
% MBEMBE, 2018 p.147-148.

% MBEMBE, 2018. p.154.
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dominio da linguagem e da raz&o. De fato, ndo existe humanidade sem
linguagem. A razdo, em especial, confere ao ser humano uma
identidade genérica, de esséncia universal, a partir da qual emana um
conjunto de direitos e valores. A razdo une a todos os seres humanos.
Ela é idéntica em cada um deles. E do exercicio dessa faculdade que
provém ndo apenas a liberdade e a autonomia, mas também a
capacidade de conduzir a vida de acordo com principios morais e uma
ideia do bem.%’

Mbembe sugere que a questdo levanta trés respostas. A primeira é a de que 0
negro é visto como um ser a parte, como aquele que ndao possui tracos de razdo e beleza
construido pelos intelectuais do século XIX como alguém que nada faz para a
humanidade. Essas ideias eram defendidas para legitimar sua exclusdo. A segunda a tese

da ndo similitude.

Tal tese se baseia na politica de assimilagio essa teoria vai assentar que negros

e brancos podem ser homogeneizados dentro de uma humanidade universal. Mas so seria

possivel com a conversao do indigena através da educacdo. O assimilado é um individuo

integro e ndo um sujeito de habitos. Mbembe encerra esta discussdo dizendo que a

esséncia da politica assimilacionista é dessubstanciar a diferenca através de todos os

meios para uma categoria de indigenas cooptados para o0 espaco da modernidade ou seja
aptos para a cidadania.

Poderia deter direitos usufrui-los, ndo em virtude de seu pertencimento

a um grupo étnico, mas devido ao seu estatuto de sujeito autdbnomo,

capaz de pensar por si mesmo e de exercer essa faculdade

precipuamente que € a razdo. Seria a prova da possibilidade de que o

negro poderia se tornar igual, pelo menos nosso alter ego, e de que a
diferenca poderia ser abolida, eliminada, reduzida.*®

Mbembe conclui o terceiro capitulo de sua Critica da Razdo Negra afirmando
que ndo existe uma identidade negra, mas ha uma identidade em devir que se assume
dentro das diferencas sejam étnicas, geograficas ou linguistica. Pois a ideia da construcdo
de uma Africa fechada somente aos negros na religi&o, cultura, politica ndo parece ser a
melhor opcéo pois seria outra forma de segregar e excluir. A construcdo e afirmacdo da
identidade do negro ou do africano em geral deviam abranger o pluriculturalismo,

multiracismo e o didlogo intercultural.

" IDEM.
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O conceito de identidade em devir € uma resposta critica as nogdes tradicionais
de identidade fixa e estavel. Segundo Mbembe a identidade ndo ¢é algo dado ou pré-
determinado, mas sim uma construcao continua que esta em constante transformacéo. Ele
argumenta que a identidade é moldada pelas relacdes de poder, pelos discursos e pelas
praticas sociais e que ela é uma categoria fluida que pode ser subvertida e reinventada. O
autor defende que teorias da diferenca e da identidade ja foram o alimento para as lutas
por igualdade e justica, ndo sdo mais. Se tornaram mecanismos de divisdo absoluta ap6s

serem capturadas pelas forgas do conservadorismo.
2.3 Achille Mbembe e a critica as identidades.

A identidade em devir de Mbembe e a biopolitica de Foucault compartilham uma
preocupacao com a dimensao politica da identidade e do poder. Ambos os filésofos nos
convidam a questionar as nogoes tradicionais de identidade fixa evidenciando a fluidez
da identidade e como ela é moldada pelas relacbes de poder pelas praticas sociais
incluindo o controle exercido sobre os corpos e as vidas dos individuos na sociedade.
Michel Foucault disse em uma entrevista denominada: sexo, poder e a politica de
identidade:

a criacdo de novas formas de vida, de relacbes de amizades nas
sociedades, nas artes e na cultura de novas formas que se instaurassem
por meio de nossas escolhas sexuais éticas e politicas. Devemos ndo

somente nos defender, mas também nos afirmar ndo somente enquanto
identidades, mas enquanto forca criativa.

A identidade fixada nos limita e acaba por impedir a forca criativa de novos
modos de subjetivacdo®® e de agdo dos sujeitos. Ao estudar sobre determinada cultura ou
sociedade nos esbarramos com a questéo da identidade embricada com a liberdade. E do
ponto de vista foucaultiano e mbembiano, a liberdade é aquilo que n6s mesmos criamos

enquanto passamos pela experiéncia de existir:

9 Resumidamente os modos de subjetivacdo podem ser compreendidos como as préticas de constituicdo
do sujeito. Edgardo Castro (2009, p. 407) afirma que é possivel diferenciar dois sentidos da expressdo
“modos de subjetivagdo” nos trabalhos de Foucault. Um sentindo mais amplo € um mais fechado, ou seja,
Foucault fala dos modos de subjetivacdo como modos de objetivacdo do sujeito, isto é, modos em que o
sujeito aparece como objeto de uma determinada relacdo de conhecimento e de poder (FOUCAULT 2002a,
p223). Os modos de subjetivacao e objetivacdo ndo sdo independentes uns dos outros, seu desenvolvimento
€ matuo. Se como Foucault chamamos “pensamento” ao ato que instaura, segundo diferentes relagdes
possiveis, um sujeito e um objeto, uma histéria do pensamento seria a andlise das condi¢Bes em que se
formaram e modificaram as relagfes entre sujeito e objeto para tornar possivel uma forma de saber.
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E o que Michel Foucault chamava de “morale d’état civil (moral do
estado civil), uma moralidade dos burocratas e da policia”, em uma
passagem que Achille Mbembe poderia subscrever: “Varios, como eu
sem duvida, escrevem para ndo ter mais um rosto”, escreve Foucault.
“Nao me pergunte quem sou ¢ ndo me dia para permanecer 0 mesmo: €
uma moral de estado civil; ela rege nossos papéis. Que ela nos deixe
livres quando se trata de escrever.” Afinal, o que poderia ser mais
acidental do que o local do nascimento de uma pessoa, e mais
fragmentario que sua identidade, que estd sempre em movimento e
transformagao?*®

Achille Mbembe em seu estudo As formas Africanas de Auto Inscri¢céo faz uma

potente analise critica, tanto tedrica quanto prética, sobre correntes de pensamento

africano que defendiam que o pertencimento identitario constituiria uma esséncia

imutavel, e analisa severamente 0s usos politicos dessas categorias que privilegiam as

diferencas e as separacoes:

Os discursos africanos dominantes sobre o self se desenvolveram
dentro de um paradigma racista. Como discursos de inversdo, eles
retiram suas categorias principais dos mitos a que afirmam se opor, e
reproduzem suas dicotomias (a diferenca racial entre negro e branco; a
confrontacdo cultural entre povos civilizados e selvagens; a oposicdo
religiosa entre cristdos e pagdos; a conviccao de que raga existe e esta
na base da moralidade e da nacionalidade.®*

Para o autor a partir de suas analises da pluralidade de signos e contextos nas

quais se tentou construir a autodeterminacdo e a autoafirmacgédo africana ao longo do

século XX, tanto o economicismo quanto a metafisica da diferenca sdo vistos como

historicismos que estdo falidos.%

O esforco de determinar as condi¢cBes sob as quais o sujeito africano
podia adquirir integralmente da sua propria subjetividade, tornar-se
consciente de si mesmo, sem ter gque prestar contas a ninguém, cedo
encontrou duas formas de historicismo que o liquidaram: primeiro o
economicismo, com sua bagagem de instrumentalismo e oportunismo
politico; segundo, o fardo da metafisica da diferenca.'®

Duas correntes de pensamento serdo o ponto das analises criticas do filésofo

camaronés, e nos ajudard aprofundar as tencdes entre identidade e diferenca e suas

100 MBEMBE, 2020. (s/p) GOETHE- INSTITUT, BRASIL “Contra o recuo identitario”. Disponivel em:
< https://www.goethe.de/ins/br/pt/kul/fok/pkl/dis/21751908.html> .

101 MBEMBE, 2001 p. 185.

102 MBEMBE, 2001 p.171.

103 IDEM p.173.
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fragilidades em determinadas categorias do pensamento africano. A primeira recorre as
categorias marxistas e nacionalistas para conseguir desenvolver o que o autor chama de
uma fantasia da cultura e da politica, em que o dominio da retérica da autonomia, da
resisténcia e da emancipacgdo serve como o Unico critério para determinar a legitimidade
do discurso africano autentico. A segunda corrente se desenvolveu a partir da énfase na
“condi¢do nativa”. Ela promove a ideia de uma tunica identidade africana cuja base ¢ o
pertencimento a raca negra. O que une essas correntes ou uma das fundacgdes que as

sustentam sdo trés eventos historicos: a escravidao, o colonialismo e o apartheid.

E importante destacar que a esses eventos Mbembe diz atribuir certos
significados, em primeiro a ideia de que pelos processos de escraviddo, colonizacgéo e
apartheid o eu africano se torna alienado de si mesmo (diviséo do self). O que sobra é
uma forma inanimada de identidade (objetificagdo). “Nao apenas o eu nao sou mais
reconhecido pelo Outro, como também ndao mais reconhece a si proprio.”
(MBEMBE,2001 p.174). O segundo estd relacionado a propriedade dois aspectos
importantes (a expropriacdo material e a violéncia da falsificacdo) sdo considerados os
principais fatores que constituem a singularidade da historia africana e da tragédia na qual

ela se baseia. E em terceiro e Gltimo a ideia de degradacéo historica.

A escravidao, a colonizacdo e o apartheid ndo consideram somente o aprisionar
do sujeito africano na humilhacdo no desenraizamento e no sofrimento indizivel, mas
também em uma zona de ndo-ser e de morte social caracterizada pela negacdo da
dignidade, pelo profundo dano psiquico e pelos tormentos do exilio.

Supde-se que os elementos fundamentais da escravidado, da colonizacdo
e do apartheid sdo fatores que servem para unificar o desejo africano de

conhecer a si mesmo, de reconquistar seu destino (soberania) e de
pertencer a si mesmo no mundo (autonomia).'*

Para Mbembe a producdo dos conceitos dominantes destes eventos foi
colonizada por duas correntes ideoldgicas de pensamento: uma nativista e outra
instrumentalista que afirmam falar “em nome” da Africa como um todo. O autor se propde

a examinar essas duas correntes de pensamento e delimitar seus pontos fracos.

A primeira corrente (marxista e nacionalista) esta permeada pela tensdo entre o

voluntarismo e a vitimizag&do, e possui quatro caracteristicas principais segundo Mbembe,

104 MBEMBE. 2001, p.175.
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a primeira delas possui uma falta de reflexividade e uma concepgdo instrumental do
conhecimento e da ciéncia ndo reconhecendo nenhum deles como autbnomos. Sao Uteis
se estiverem a servico da luta partidaria. A segunda caracteristica € uma visdo mecénica
e que quer transformar algo abstrato em real na histéria, Mbembe diz:
[...Ja histéria da Africa pode ser reduzida a uma série de fendmenos de
sujeicdo interconectada em uma continuidade compacta. Considera-se
que a experiéncia africana do mundo é determinada, a priori, por um
conjunto de forcas — sempre as mesmas, embora parecendo de
diferentes formas — cuja fungdo é evitar o florescimento da

singularidade africana, daquela parte do eu histérico africano que é
irredutivel a qualquer outro.'®

O que se resulta de tal afirmacdo € uma histéria que é imposta. Acredita-se que
0 que impede o sujeito africano de representar a si mesmo como o sujeito de uma vontade
livre € essa longa historia de subjugacdo. Desse modo a atitude tomada na visdo de
Mbembe é ingénua e acritica diante das chamadas lutas pela libertacdo nacional e dos
movimentos sociais. A terceira caracteristica apontada € um desejo de destruir a tradicéo
e a crenca de que a verdadeira identidade € conferida pela divisdo de trabalho que faz
surgir as classes sociais em que o proletariado (rural ou urbano) tem o papel de classe
universal por exceléncia. A ultima caracteristica apontada € a relacdo polémica em que

esse corpo de pensamentos se dd com o mundo:

[...] o primeiro ritual contradiz e refuta as definicdes ocidentais da Africa
e dos africanos, apontando para as falsidades e preconceitos que elas tem
como pressupostos; o segundo, denuncia que o Ocidente fez (e continua
fazendo) a Africa em nome definigBes; o terceiro, fornece as chamadas
provas que, ao desqualificarem as representacGes de que este detém o
monopélio da expressao do humano em geral, supostamente abrem um
espaco em que os africanos podem finalmente narrar suas préprias
fabulas em uma linguagem e voz que ndo podem ser imitadas porque sao
verdadeiramente suas. '

A primeira vista poderia ser entendido como uma deificacdo do voluntarismo é
juntamente acompanhado de uma reveréncia a vitimizacdo e uma falta de profundidade
filos6fica. Mbembe explica que Hegel ao tematizar sobre identidade e diferenca (a relacdo
senhor/escravo) de uma maneira clandestina é reapropriado pelos ex-colonizados. Estes
atribuem uma série de caracteristicas pseudo-historicas a uma entidade geografica que

esta, ela mesma, subsumida a um nome racial. “Fronteiras entre o “nativo” e o Outro

105 IDEM p.176.

106 MBEMBE, 2001 p176.
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“ndo-nativo” sdo demarcadas. Com base nestas fronteiras pode-se assim distinguir entre
o “auténtico” e o “ndo-auténtico” (MBEMBE, 2001, p.175). Para Mbembe as narrativas
marxistas e nacionalistas tem sido superficial, logo suas no¢bes de autogoverno e de
autonomia tem pouca base filoséfica e seu privilegio da vitimizacdo em detrimento do
sujeito em Ultima instancia resulta de uma compreensdo da histéria como feiticaria. Ou
seja, que busca fundar uma politica da africanidade usando as categorias da economia
politica marxista ao mesmo tempo em que Vé a politica como um processo sacrificial e a
historia como feiticaria.

Autoafirmacdo, autonomia e emancipacao africanas — em nome das quais

o direito ao préprio eu ¢ afirmado — ndo sdo questdes novas. Quando o

trafico de escravos no Atlantico chegou ao fim, davidas quanto a

habilidade africana para autogovernar, ou seja, de acordo com Hegel,

para controlar a sua ansia predatéria e sua crueldade ganharam mais

vigor'®’,

Para investigar melhor as implicacdes politicas destes debates Mbembe explica
que para 0 pensamento iluminista a humanidade se define pela posse de uma identidade
genérica gque é universal em sua esséncia e da qual derivam direitos e valores que podem
ser partilhados por todos. Uma natureza comum une todos os seres humanos. Ela é
idéntica em cada um deles porque a razéo estd em seu centro. Fora dessas delimitacdes
ndo ha espaco para a politica do universal. O que interessa ao filésofo camaronés é que
durante a fase pds abolicdo a questdo era se os africanos estavam fora ou dentro do circulo,
ou seja, “se eles eram seres humanos como todos 0s outros”. Haveria algo nos corpos
nas linguas no trabalho e na vida dos africanos que poderia ser considerada como produtos
de uma atividade humana como manifestacdes de uma subjetividade — para que se possa

consideréa-los, cada um deles, como um outro eu?

Para responder a esse questionamento o lluminismo serviu-se de trés diferentes
respostas com implicacdes politicas a certo modo distintas. Uma delas sugere uma

diferenca ontol6gica que tinha no corpo negro o seu signo:

Que supostamente ndo continha nenhuma forma de consciéncia, nem
tinha nenhuma das caracteristicas da razdo ou da beleza.
Consequentemente, ele ndo poderia ser considerado um corpo composto
de carne e 0SS0 COMO 0 Meu, porque pertenceria unicamente a ordem da
extensdo material e do objeto condenado a morte e a destruicdo. A
centralidade do corpo no célculo da sujeicdo politica explica a

W7 IDEM p177.
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importancia dada, ao longo do século XIX, pelas teorias da regeneracao

fisica, moral e politica dos negros e mais tarde, dos judeus'®,

Essa diferenca teria segundo esse lado nefasto do Iluminismo feito com que o0s
africanos desenvolvessem concepgdes particulares sobre a sociedade o mundo e o0 bem
que eles ndo compartilhariam com outros povos. E devido a essa diferenca radical seria
legitimo exclui-los tanto de facto como de jure da esfera da total e completa cidadania
humana: eles nada tem que possa contribuir para o desenvolvimento do universal. A
persisténcia da diferenca ontologica foi colocada junto a necessidade de se “tornar
civilizado”. A economia da alteridade vai passar pela ndo-similaridade que agora tomara
um nome: a tradicdo. E como os africanos eram seres que em nada pareciam e nada tinha
a contribuir por serem diferentes tinham a sua propria identidade. A diferenca era
reconhecida, mas apenas na medida em que implicasse desigualdades que eram alem
disso consideradas naturais no sentido de que ela justificava a discriminacéo e nos casos
malis extremos a segregacao. Sobre a terceira resposta Mbembe diz ter a ver coma politica
da assimilagdo. E para ilustrar a resposta ele faz uma comparacdo com a experiéncia
judaica, pois:

Tal como para a figura “dos negros”, a invoca¢do da figura dos judeus
como o arquétipo outro do Ocidente foi central para a nogao iluminista
de Bildung (o processo formativo pelo qual o individuo se move em

direcdo a autonomia). Os judeus eram percebidos como a negacdo da
promessa iluminista de uma emancipacio através do uso da razéo.'®°

O conceito de assimilacdo uniu-se na capacidade de uma experiéncia do mundo
comum a todos os seres humanos ou melhor uma experiéncia de humanidade universal
baseada na similaridade essencial entre todos 0s seres humanos. Que supostamente nao
estavam dados a priori a todos. Mbembe sublinha que o nativo por exemplo deveria ser
convertido a eles. Caso contrario ndo haveria a possibilidade de ser percebido e

reconhecido como humano.

A esséncia da politica da assimilacdo consistia em des-substancializar e
estetizar a diferenca, a0 menos para uma categoria de nativos (les
évolues) cooptados para 0 espaco da modernidade por terem sido
“convertidos” e “cultivados”, ou seja, tornados passiveis de se
encaixarem na ideia de cidadania e do gozo dos direitos civis. Isso

108 MBEMBE, 2001 p.178.

109 MBEMBE, 2001 p.179.
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envolvia a passagem da tradicdo para a sociedade civil — mas por meio
da experiéncia do cristianismo e do Estado colonial™*.

A critica de Mbembe se volta aos primeiros pensadores africanos modernos que
consideravam a conquista do poder formal como a Ginica maneira de libertacdo da situago
de servidado. O filésofo acrescenta que a questdo filoséfica e moral fundamental — ou seja
como renegociar um lago social corrompido por relagdes comerciais (a venda de seres
humanos) pela violéncia das guerras sem fim e pelas catastroficas consequéncias do modo
pelo qual o poder era exercido — era considerada secundaria. A critica africana ndo
assumiu como tarefa primordial uma reflexdo politica e filoséfica sobre o carater das
disputas internas que acarretam o trafico de escravos. Tampouco Se preocupou com as
modalidades de reinvengdo da convivéncia em uma situacdo na qual com relacdo a
filosofia da razdo que ela afirmava partilhar todas as evidentes aparéncias de uma vida
humana possivel pareciam inexistir e 0 que parecia ser politica tinha mais a ver com o

poder de destruir e de lucrar do que com qualquer tipo de filosofia de vida ou razéo.

Para reforcar as teleologias da época os nacionalismos africanos substituiram o
conceito de “civilizagdo” pelo de “progresso” colocando de lado o que para Mbembe seria
a possibilidade de uma reflexdo propriamente filosofica sobre a condicdo africana.
Somente a questdo do poder efetivou-se: quem podia capturd-lo e usufrui-lo foi
legitimado. Assim duas categorias foram mobilizadas para justificar o direito a soberania
e autodeterminacdo para lutar pelo poder: a imagem do africano como vitimizado e
espoliado de um lado e de outro a afirmacdo da singularidade cultural africana. Essas
categorias suscitaram um profundo investimento na ideia de raca e uma radicalizacao da
diferenca. Desse modo pode-se dizer que em seus trabalhos Mbembe mantém a ideia de
que se levar pela raca é ir no caminho da segregacdo, das divisbes e enclaves. Como

afirmaram Alves e Alkmim (2021a),

N&o ha ressignificagdo possivel, ou recurso a uma negritude essencial,
representada por uma ideia de Africa originaria idilica, capazes de
garantir a libertagdo dos sujeitos racializados, uma vez que as proprias
ideias de negritude e de raca servem para hierarquizar e subalternizar.
Ao invés de uma iluséria volta a Africa ou de uma afirmacdo da
negritude em sua pureza originaria, Mbembe aponta para a “Africa que
vem”, para o desafio de se reinventar e de criar um mundo novo, para

além dos sujeitos racializados ao longo da era moderna™.

110 IDEM p.180.

11 ALVES e ALKMIN, 2021a. p.599-600.
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A critica mbembiana filosoficamente nos faz pensar que se levar pela ideia da
raga como um critério para julgar ou tratar outras pessoas sO leva a segregacdo e a
exclusdo. Tais atribuicbes sejam de caracteristicas morais, intelectuais ou
comportamentais com base na raga sao injustas e baseadas em fantasias e estere6tipos
infundados. Essas generalizagfes simplistas que ignoram a complexidade e a diversidade

da experiéncia humana.

Outro ponto levantado moralmente problemético é a questdo da crenca na
superioridade ou inferioridade das supostas racas uma vez que dos principios
fundamentais da ética e da filosofia politica é a igualdade e a dignidade de todos os seres
humanos. A colbnia, a escravizacao, a discriminacdo racial sdo exemplos da violagdo
desses principios ao negar a todos os individuos a oportunidade de desenvolver todo o
seu potencial e de serem tratados com justica e respeito. Ou como advertiu Mbembe:

Para aqueles que realmente buscam entender o sentido da minha
abordagem, ou o conteido da minha reflexdo dentro da perspectiva de
um didlogo intercultural, os interrogatérios ndo tem nenhuma utilidade.
Em uma época que busca bode expiatdrios excomunhdes e distribuicao
de andtemas, espero que estas chaves ajudem a abrir caminho para um

debate racional sobre as grandes questdes morais e politicas que
colocam alguns de nds em posicoes opostas.**?

TERCEIRO CAPITULO
3.0 O racismo e o futuro

Vimos em nossa investigacdo que o principio do racismo que se instaurou e se
instaura nos dias de hoje é um estado que passa por uma condicdo de guerra constante
como Achille Mbembe demonstrou na relagcdo de inimizade sustentada pelos governos a
partir da exclusdo do outro. Como se faz necessaria para a justificacdo ndo so da violéncia

e brutalidade, mas da ideia de que isso tornara a sociedade mais forte e mais vigorosa.

12MBEMBE. 2020. (s/p). Este artigo foi publicado inicialmente  no Tageszeitung
(taz) em11/05/2020.Traducéo: Claudio Andrade, disponivel em <
https://www.goethe.de/ins/br/pt/kul/fok/pkl/dis/21864261.htm|>.
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O autor aponta que o colonizador estd em minoria e tem medo. Esse desejo de
separacdo, de eliminagcdo caminha para um estado paranoico, e tal estado leva ao
genocidio. O outro transformado em inimigo é essencial pois sem essa peca importante
os desejos ficam interditados. Nesse momento as leituras se aproximam com a psicanalise
de Franz Fanon. O 6dio enraizado ao inimigo conduz a uma vigilia permanente. Mbembe
da como exemplo a segregacdo dos palestinos no Estado de Israel mais intensa e com uso
de tecnologia de ponta do que foi o apartheid sul-africano.

Tal estado paranoico produz fantasias ilégicas. Mbembe afirma que os Estados
liberais mudaram para Estados de seguranca baseados na fé e no mito. Nesse ambiente
pouco fértil para a duvida e para o questionamento segundo o autor torna toda oposicao
passivel de ser associada ao ndo-semelhante ao negro ao arabe, ao indigena. O estereotipo
do inimigo ao ser preenchido em uma sociedade da inimizade passa a ser o principio do
necropoder uma vez que a prioridade do Estado de seguranca é a vida dos meus e a morte

dos outros. Mbembe assevera que

tudo indica que o racismo — na Europa, na Africa do Sul e no Brasil,
nos EUA, nas Caraibas e no resto do mundo — vai continuar no futuro.
N&do apenas na cultura de massas, mas também — e é bom ndo nos
esquecermos — na alta sociedade. '

O medo e a inimizade s&o as fortes caracteristicas desse novo tipo de sociedade
que esta despontando, isso evidencia uma troca, a cidadania é deixada de lado para dar
lugar a nacionalidade. A nacionalidade nesse caso pode ser étnica sem etnia, racista sem

raca. Nesse novo tipo de sociedade é fundamental a disseminacdo do nanorracismo:

Por nanorracismo entenda-se esta forma narcética do preconceito em
relagdo a cor expressa nos gestos anodinos do dia a dia, por isto ou por
aquilo, aparentemente inconscientes, numa brincadeira, numa aluséo ou
numa insinuagdo, num lapso, numa anedota, num subentendido e, é
preciso dizé-lo, numa maldade voluntaria, numa inten¢cdo maldosa, num
atropelo ou numa provocacdo deliberada, num desejo obscuro de
estigmatizar e, sobretudo, de violentar, ferir e humilhar, contaminar o
que n3o é considerado como sendo dos nossos.™*

113 MBEMBE, 2017 p.94.

114 |DEM p.95.
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N&o hé& nada em comum nada no outro que Ihe interesse ou importe apenas 0s

seus importam os que estdo fora desse territdrio sdo jogados ao acaso. Nao ha sentimento

de pertenga na época do nanorracismo.

Coloca-se em condi¢des insustentaveis um numero cada vez maior
dessas pessoas tidas como supérfluas e alheias, para encurralar, sufocar
no quotidiano, atentar repetidamente e perpetrar incalculaveis golpes e
feridas racistas, retirar-lhes todos os direitos adquiridos, lanca-los para
fora do territorio e desonré-los, de modo a que apenas lhes reste a

autodeportacio™®.

Esses sdo 0s estigmas que o racismo evoca em nosso dia a dia fazendo com que

o corte fique cada vez mais evidente s6 ndo se sabe se 0 corte que se causou ha

materialidade dos corpos € capaz de mensurar o inatingivel como o autor pontua:

a proposito de lesdes e golpes, neste glaciar a que tendem a tornar-se,
como na Europa, na América, na Africa do Sul e no Brasil, nas Caraibas
e no mundo em geral, contam-se centenas de milhares aqueles e aquelas
que, todos os dias, sofrem ataques racistas. Correm constantemente o
risco de serem atingidos de repente por alguém, por uma instituicao,
por uma voz, por uma autoridade publica ou privada, que Ihes pede para
justificarem gquem sdo, por que razao estdo ali, de onde vem, pra onde
vao, porque ndo voltam para casa.'®

Quando voltamos nosso olhar para o Brasil as analises de Mbembe séo de uma

extrema lucidez. Nos noticiarios vemos por exemplo o caso das operagdes policiais no

Jacarezinho no Rio de Janeiro em 2021 que terminou com 28 mortos, ou a operagdo na

Vila Cruzeiro no Complexo da Penha também na cidade do Rio de Janeiro que terminou

com 21 mortos. O Estado deliberadamente oferece a politica publica da morte e do

exterminio para a populacdo mais carente e vulneravel. Trata-se de uma violacao repetida

como Mbembe explica:

O nanorracismo tornou-se o complemento do racismo hidraulico, o dos
micros e macro dispositivos juridico-burocraticos e institucionais, da
maquina estatal que fabrica clandestino e ilegais, que coloca essa
gentalha em acampamentos na periferia das cidades, como se fosse um
amontoado de objetos desirmanados, que multiplica com fartura os “sem
papeis”, que simultaneamente pde em pratica a expulsdo do territorio e a
eletrocussdo nas fronteiras...] **'

115 |DEM p.96.
LS\MBEMBE, 2017 p.96.

17 |DEM p.97.
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Pela lente de Mbembe o nanorracismo pode ser lido como o racismo
compartilhado banalizado estilhagcado em pedacos tdo pequenos capazes de perfurar
qualquer superficie. Consequentemente os cortes as cisdes sdo o0 comum. O autor diz que
0 campo, as préaticas de zoneamento e de separacao nao serdo apenas parte estruturante
da condicdo planetaria como também ja deixaram de causar espanto: zonas de refugiados
centros de averiguagdo ou de detencgéo, centros de acolhimento, aldeias de insercdo de
migrantes. O campo as territorializagdes das vidas, ndo sdo parte apenas do nosso
presente. Serdo 0 nosso futuro, a solucéo para ndo conviver com o que ndo nos assemelha

em suma o campo ¢ um dos modos de governar 0 mundo.!8

O racismo tornou-se traicoeiro porque constitui parte dos dispositivos
voluntérios e da subjetividade econdmica do nosso tempo. Aceitamos o racismo diz
Mbembe ndo por ser algo que acontece esporadicamente, mas em resposta a esse apelo
lascivo que o neoliberalismo produz, ou seja:

Praticamo-lo, sem termos consciéncia dele. Depois, espantamo-nos
guando alguém nos faz um reparo ou nos chama atencdo. O racismo
alimenta a necessidade de diversdo e permite escapar ao aborrecimento
geral e a monotonia. Parecemos acreditar que sdo apenas atos
inofensivos, sem o significado que Ihes atribuimos. Ofendemo-nos que
nos policiem quando nos privam do direito de rir, do direito a um humor
qgue nunca € dirigido contra si mesmo (autoderisdo) ou contra 0s
poderosos (a satira, em particular), mas sempre contra 0 mais fraco — o
direito de rir a custa daquele que pretendemos estigmatizar. O
nanorracismo hilariante e desordenado, bastante idiota, que tem prazer

em chafurdar na ignorancia e que reivindica o direito e a estupidez e a
violéncia geradas pela ignorancia- eis a mentalidade vigente.'*®

Mbembe assevera que seremos servidos em doses diarias desse racismo
cinicamente expressivo e por causa dele a revolta contra a sociedade tendera a ser cada

vez mais explicita pelo menos da parte dos que foram atravessados por ele.

Mesmo assim o pertencer ndo € solucionado. Os que sdo alheios, os forasteiros,
0 que sdo externos como proceder? Como havera essa reorganizacao? O autor camaronés
em linhas decisivas aponta a sentenca de que o mundo que nos restar serd multiplo,

diverso isso é algo definitivo. Sendo assim essa configuracdo gerara o que o autor

118 |DEM p.98.

119 MBEMBE, 2017 p.101.
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denomina de “o fantasma de aniquilagdo”. Aqueles incapazes de pertencer em conjunto
s&o postos em condicBes de amigo-inimigo, levando a aniquilacdo. Dessas lutas, as quais
a metafisica e a historia do Ocidente tem aos montes. Essas lutas que popula¢es como
judeus, negros, indigenas tiveram de pagar t&o caro
Esta concepcao do politico é o resultado quase natural da obsessdo que
a metafisica ocidental manteve durante muito tempo com, por um lado,
a questdo do ser e a sua suposta verdade e, por outro, a ontologia da
vida. De acordo com esse mito, a histéria é o desenvolvimento da

esséncia do ser. Na terminologia de Heidegger, o ser opde-se ao
sendo.'?

Nessa conjectura Mbembe evidencia o Ocidente como o local conclusivo do ser
porque sé ele seria capaz de experienciar o recomeco. O resto do mundo vive no tornando-
se no caminhando para ser. Esta € para 0 autor a razao pela sua universalidade, sendo seus
sentidos integralmente possiveis em todos os lugares em todos o0s tempos
independentemente da lingua, da histéria e das condi¢des dadas. No que diz respeito a
historia do ser e da politica do ser o autor destaca que o Ocidente nunca julgou ou se
afligiu genuinamente a sua prépria limitacdo. Sempre colocou como inteiro e absoluto o

seu horizonte de agdo, planetario e universal:

O universal é, aqui, 0 nome que se da a violéncia dos vencedores das
guerras gue sdo naturalmente conflitos de predacéo. Mas estes conflitos
de predacdo sdo também, e antes de mais, conflitos onto-histéricos, uma
vez que neles se joga uma histdria na verdade destinada. ***

O autor segue sua analise apontando que em tempos como 0 que estamos
vivendo o regresso as tematicas da diferenca ontologica se fazem fortemente presentes.
Como exemplos ele menciona a “guerra contra o terror” correndo risco de ser vitima de
bombardeios, operacdes policiais, entre outras maneiras de violéncia alem da volta a essa
ideia da qual o Ocidente é o local do mundo qual se compreende e se pode instituir o

renascer do universal:

A divisdo da humanidade em aut6ctones e estrangeiros esta bem
avancada. Se com Schmitt ou Heidgger, a exigéncia fundamental foi,
ontem, a de encontrar o inimigo e de trazé-lo a luz, agora basta cria-lo
para em seguida, nos erguermos perante a ele, opondo-lhe na
perspectiva de uma destruigdo e aniquilagdo total. Porque, na verdade,

120 IDEM p.103.

121 MBEMBE, 2017 p.103
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sdo inimigos com 0s quais a comunicacdo ndo é possivel ou desejavel.
Estéo fora da humanidade, e nenhum acordo com eles é exequivel.*?

A questdo que permanece é a impossibilidade de se conviver, de partilhar o
mundo que nos resta com o que lhe é diferente. Somente pela aniquilacdo desse outro
diferente transformado em inimigo? Somente apagando e eliminando aquilo que antes lhe
conferia humanidade? Esta desfiguracdo e apagamento é para 0 autor quase um pré-
requisito para a execucdo em todas as légicas contemporaneas do 6dio. Em todos os
espacos das sociedades ndo param de multiplicar os dispositivos de separacdo e de
discriminacdo a relacdo de cuidado foi substituida pela relacdo sem desejo.

Dai o interesse em voltar a estas figuras, pelas quais a infelicidade dos
homens e o sofrimento dos inimigos nunca se tornaram “vestigios mudos
da politica”. Desde sempre foram combinados com a vontade de

reconhecimento, especialmente quando a experiéncia de ser mal
interpretado, humilhado, alienado e abusado era a norma.'?®

Em um artigo publicado em 2016 intitulado “The age of humanism is ending "***
Mbembe sintetiza de maneira precisa suas reflexdes sobre o futuro a partir do fim da
perspectiva humanista que quase se confunde com uma descricdo do que vivemos
atualmente. Segundo o autor ao analisar como a humanidade tem ocupado no mundo
parecem distantes os sinais de alguma melhora desse quadro doentio no qual nos
encontramos. Os exemplos sdo muitos. Vao desde a ocupacdo israelense por
décadas onde Gaza continua a ser a maior prisdao a céu aberto do mundo. Ou como
nos Estados Unidos e Brasil o assassinato de negros pela policia que continuara
incansavel nas centenas de milhares que se juntardo aos que ja estdo alojados no complexo
industrial-carcerario que foi instalado apos a escravidao das plantac6es e nas leis racistas

como as de Jim Crow?®,

122 |DEM p.104.
123 |DEM p.105.

124 O artigo foi publicado, originalmente, em inglés, no dia 22-12-2016, no site do Mail & Guardian, da
Africa do Sul, sob o titulo "The age of humanism is ending" e traduzido para o espanhol e publicado
por Contemporeafilosofia.blogspot.com, 31-12-2016. A traducédo é de André Langer.

125 As leis Jim Crow estabeleciam a segregacao racial e discriminavam sistematicamente os afro-americanos
em varias areas da vida, incluindo transporte, educacdo, moradia, emprego, direitos politicos e acessos a
espacos publicos como restaurantes, banheiros e escolas. As leis Jim Crow foram projetadas para manter a
supremacia branca e impor a ideologia do “separados mais iguais”.
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A Europa caminha de maneira lenta & descida ao autoritarismo liberal ou ao que
0 teorico cultural Stuart Hall chamou de populismo autoritario, ao qual a realidade
brasileira também ndo escapa como afirmou um ex-ministro do Supremo Tribunal
Federal Edson Fachin: “O populismo autoritario é a ante sala do golpe.”*?®. Mesmo
elaborando complexos acordos alcangados nos foruns internacionais a anulagédo ecoldgica
da Terra continuara e a guerra contra o terror daré lugar a uma guerra de exterminio entre
as varias formas de niilismo. As desigualdades se apresentardo em um ritmo desenfreado

a crescer em todo o mundo

Mbembe acredita que com a exaltacdo desta aproximacdo neodarwiniana para
fazer histdria o apartheid sob suas variantes sera arranjado como a nova velha norma.
Ainda diz que:

Sua restauracdo abrird caminho para novos motores separatistas, para a
construcdo de mais muros, para a militarizacdo de mais fronteiras, para
formas mortais de policiamento, para guerras mais assimétricas, para

aliancas quebradas e para inumeraveis divisdes internas, inclusive em
democracias estabelecidas.*?’

Mbembe nao vé como acidente nenhum desses caminhos. Eles representam um
traco de mudancas que se alicercam cada vez mais evidentes a medida que o0 novo século
se desenvolve. Observa-se desde o final da Segunda Guerra Mundial com os longos anos
da descolonizacdo a Guerra Fria e a derrota do comunismo esse mundo ruiu. O que se
mostra como nova configuracdo da realidade o conhecimento assevera Mbembe sera
definido como conhecimento para o mercado. O proprio mercado serd reimaginado como
a peca fundamental para a legitimacdo da verdade. E com a rapida transformacdo dos
mercados em estruturas e tecnologias algoritmicas a tendéncia é que o Unico

conhecimento Util sera algoritmico.

Em vez de pessoas com corpo, historia e carne inferéncias estatisticas serdo tudo
0 que contara. As estatisticas e outros dados importantes serdo derivados principalmente
da computacdo. Como resultado da confusdo de conhecimento, tecnologia e mercados o
desprezo se estendera a qualquer pessoa que ndo tiver nada para vender. Essa tragédia

que nos assola é sobretudo existencial, afetiva, metafisica, pois:

126 https://www.cartacapital.com.br/cartaexpressa/fachin-populismo-totalitario-e-a-antessala-do-golpe/

127 MBEMBE, 2016 (s/p).
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Reside na incrivel estranheza do homem ocidental em relacdo ao
mundo, estranheza que exige, por exemplo, que ele se faca amo e
possuidor da natureza- s6 se procura dominar aquilo que se teme. N&o
foi por acaso que ele colocou tantas telas entre si e 0 mundo. Ao se
subtrair do existente, o homem ocidental criou essa extenséo desolada,
esse nada sombrio, hostil, mecénico, absurdo que ele tem que
transformar incessantemente por meio de seu trabalho, por meio de um
ativismo canceroso, por meio de uma histérica agitacéo superficial.*?®

Aquilo que outrora foi uma reivindicagdo humanistica e iluminista do sujeito

racional capaz de deliberacdo e escolha esta sendo gradativamente substituida pela do

“consumidor conscientemente deliberante e eleitor”*?° .Esta sendo formada um novo tipo

de vontade humana que sera absoluta. N&o seré o individuo liberal que ndo faz muito

tempo acreditava que poderia ser o tema da democracia: “O novo ser humano sera

constituido através e dentro das tecnologias digitais e dos meios computacionais”

(MBEMBE,2016 s/p):

A tal ponto que o0 must da mercadoria — o Iphone e 0 Hummer, em geral
— consiste numa aparelhagem sofisticada da auséncia. Por um lado, o
Iphone concentra todas as formas de acesso possiveis ao mundo e aos
outros num dnico objeto [...] por outro lado, ele € a protese que barra
toda a disponibilidade ao que estd aqui e me coloca num regime de
semipresenca constante, cdmoda, retendo nele, a todo momento, uma
parte do meu estar aqui. [...] J& o Hummer é a possibilidade de
transportar minha bolha autista, minha impermeabilidade em relacdo a
tudo, até os recantos mais inacessiveis da “natureza”; e de regressar
intacto. Que o Google anuncie a “luta contra a morte” como novo
horizonte industrial diz bastante sobre como nos equivocamos sobre o
que é a vida.*®

Ou seja, tais formas dos novos meios ndo sé derrubaram o muro que as eras

culturais anteriores colocaram sobre o inconsciente “mas se converteram nas novas

infraestruturas do inconsciente”. Ontem a sociabilidade humana consistia em manter os

limites sobre o inconsciente. Pois compor o social significava exercer atencdo sobre nos

mesmos ou incumbir a autoridades especificas o direito de fazer cumprir tal vigilancia.
“A isto se chamava de repressao” (MBEMBE,2016 s/p).

3.1 Existe um s6 mundo

126 COMITE INVISIVEL, 2016. p.33.

129 MBEMBE, 2016 (/p).

130 COMITE INVISIVEL, 2016 p. 36.
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Significard que agora ndo somos de “nenhum lugar” que ja ndo respondemos a

nada e a nenhum nome?

Atravessar o0 mundo, dar conta do grau do acidente que representa o
nosso lugar de nascimento, agarrar o irreversivel fluxo que é o tempo
da vida e da existéncia, aprender a assumir 0 nosso estatuto de
passagem, uma vez que € provavelmente a condigdo em Gltima instancia
da nossa humanidade a base a partir da qual criamos a cultura- séo,
talvez, afinal, as questdes mais dificeis do nosso tempo, que herdamos
de Fanon na sua farmécia, a farmacia do passante.™

Nas condicGes atuais como assinalado por Mbembe esse mundo simplesmente
ja ndo existe. Em suas reflex6es podemos notar a figura de um homem que se esfor¢ou
por fazer um caminho ingreme- que partiu, um clandestino que viveu fora no estrangeiro,
em lugares onde fez casa ligando o seu destino ao daqueles que o acolheram e

reconhecerem no seu rosto e na sua singularidade uma humanidade que vem.

O que a tese mbembiana defende € que tornar-se homem no mundo ndo é uma
questd@o de nascimento, nem uma questdo de origem ou de raca. Tem a ver com o trajeto,

a circulacao e a transfiguracao:

O projeto da transfiguracdo exige do sujeito que ele abrace
conscientemente a parte fragmentada da sua propria vida; que ele se
obrigue a desvios e reconciliacfes, por vezes improvaveis; que se opere
nos intersticios, se quer dar uma expressao comum a coisas gque por
habito dissociamos. Fanon passou por cada um desses lugares ndo sem
uma reserva de distancia e de espanto, com o objetivo de encontro com
0S outros que da azo a autoconsciéncia, ndo necessariamente como
individuo singular, mas como brilho seminal de uma humanidade, mais
vasta, a bracos com a fatalidade de um tempo que nunca para cujo
principal atributo é o de fluir —a passagem por exceléncia.*®

N&o se pode viver num lugar sem habitar. Mas habitar ndo é a mesma coisa que
pertencer. O seu lugar de nascimento é acidental, mas ndo negligencia, no entanto,
nenhuma responsabilidade. Tudo ndo passa de uma grande quimera que inventamos —
habitos, a cultura, os rituais o conjunto de mascaras que usamos. N&o pertencer a
propriamente a nenhum lugar € “préprio do homem” uma vez que ele € um composto de

outros seres vivos e de outras espécies, e pertence a todos os lugares em conjunto.

131 MBEMBE, 2017 p.245.

132 MBEMBE, 2017 p.247.
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Para as sociedades africanas pré-coloniais 0 movimento e a circulagdo séo a
condicdo de principio de toda as dimensGes da sociedade: as culturas, as religides, 0s
sistemas matrimoniais, 0s sistemas comerciais tudo isso era o produto do movimento. O
movimento precede o espaco, 0 territério. E 0o movimento que fabrica o espago. E
completamente diferente da concepcdo europeia em que 0 espagco vem antes do

movimento.

Portanto no paradigma africano pré-colonial das relagdes entre o espago e o
movimento as fronteiras ndo existem porque a fronteira é o que bloqueia por definicdo a
circulacdo do fluxo vital. A vida estd no movimento ndo esta necessariamente no espaco.
Se ela se traduz em espaco é através do modo como o espaco € apreendido num
movimento. Trata-se, portanto, de duas filosofias completamente opostas. Deste ponto de
vista a filosofia africana do movimento pré-colonial assemelha-se a uma logica propria
do mundo digital em que no fundo se trata de pér em conexdo em rede e ndo de categorizar

de classificar, de hierarquizar e limitar o movimento.

Achille Mbembe néo aceita a afirmacéo da diferenca e esbo¢ca um mundo que
supere a fantasia da raca voltando-se para uma visdo mais universalizante onde o que nos
€ comum é a partilha do mundo. Na verdade, o autor se mostra mais preocupado com as
l6gicas de distribuicdo da violéncia em escala planetaria que ja& ndo poupam mais

nenhuma regido do mundo.

O emprego do pensar sobre o que ha de vir é necessariamente um pensamento
da vida da reserva de vida do que escapara a morte. Um pensamento de passagem de
travessia e da circulacdo um pensamento da vida que flui. Ndo um pensamento do
excesso, mas do excedente. Nao se afastando das legitimas e mdltiplas formas de luta
antirracista, mas sim tentando mudar a direcdo para uma versdo mais universalista afinal
as lutas para Mbembe serdo justificadas enquanto houverem tais desigualdades num
mundo dividido pela raca. Mas 0 mundo que vira, depende da humanidade que o habita,
e que o significa, enquanto significante:

Portanto a humanidade inteira que confere ao mundo seu nome. E
assim, conferindo seu nome ao mundo, delega-se a ele e dele recebe

confirmacdo de sua propria posigdo, singular e fragil, vulneravel e
parcial, pelo menos em relagéo a outras for¢as do universo [...] portanto,
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sO existe mundo por nomeacgdo, delegacdo, mutualidade e
reciprocidade.'*

E o mundo néo vai durar ao menos que a humanidade se empenhe na tarefa de
constituicdo daquilo que Mbembe chama de reservas de vida. Nessas condi¢fes por mais
que se territorializem demarquem, que se divida, classifique, hierarquize, que se busque
sugar da humanidade aqueles e aquelas que foram rebaixados que continuam a ser
desprezados ou que em nada se parecem a nds ou com quem achamos que nunca vamos

nos entender, existe um s6 mundo e todos nds temos nossa parte nele.

O filésofo camaronés entende que para a construgdo deste mundo que nos é
comum sera preciso restituir aqueles e aquelas que foram submetidos a processos de

abstracdo e de coisificacdo na historia a parte de humanidade que Ihes foi roubada.

E preciso deixar de ser complexado em relagio a uma heranca que nos formou,
mas que em contrapartida nds contribuimos para ela. Se pretendemos que ha uma dose de
universalidade no pensamento europeu, somos nds que lhe concedemos essa hipotese de
sair das suas fronteiras e ndo deve haver nenhuma vergonha, do meu ponto de vista em
assumir isso. E também nenhuma vergonha em ir aos recursos criticos internos da Europa
ja que o que distingue a Europa das outras regides do mundo é que Europa desenvolveu
e refinou as técnicas de autocritica. Ela produziu os elementos que Ihe permitem criticar-
se a si propria. Mas também ha fabulosas tradicdes africanas de autoanalise que nédo
utilizam as mesmas técnicas que a tradi¢do europeia, que se baseiam noutras formas de
metafisica. Uma grande parte da metafisica ocidental sdo metafisicas do ser, sdo questdes

de ontologia.

Boa parte das metafisicas africanas pré-coloniais sugere Mbembe é metafisica
da relacdo as grandes interrogacdes partem da categoria da relacdo. Mesmo que a auto
reflexividade proceda de maneira diferente. O autor usa como exemplo as técnicas de
adivinhacdo que sdo uma maneira de introspeccdo, mas que se da pela mediacdo dos
objetos. Porque se considera que o0 universo ndo € hierarquico ndo € uma questdo de
verticalidade e de horizontalidade considera-se que o universo é uma rede. E se 0 universo
é esse sistema de rede isso quer dizer que o eu sO acede a si pela mediacdo estrutural e

permanentemente ambigua de alguém de outro ser vivo. E a isto diz Mbembe que a

133 MBEMBE, 2018 p.310.
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Europa chamou “animismo”. E quando conceitua o animismo é como se falasse de si

mesmo e ndo conseguisse sair da tautologia, das suas proprias categorias. Mbembe nédo

propde ir 14 procurar solugdes e questdes que aqui nos colocamos.
Como o mundo ja ndo tem uma farméacia Unica, se quisermos
verdadeiramente fugir da relagéo sem desejo e do risco da sociedade de
inimizade, € preciso viver todos os seus feixes. Partindo de uma
multiplicidade de lugares, trata-se em seguida de os atravessar da
maneira mais responsavel possivel, como seus donos, mas numa
relacdo de total liberdade e, se for preciso, de despendimento. Neste
processo que implica tradugdo, mas também conflito e mal entendidos,
algumas questdes dissolver-se-d0 por si. Emergirdo, entdo, numa
relativa clareza, requisitos, se ndo de uma possivel universalidade, pelo

menos de uma ideia da Terra como aquilo que nos é comum, a nossa
condigdo comum.

Mbembe sugere uma ética da restituicdo, da reparacdo que implica
consequentemente no reconhecimento do que se poderia chamar de a parte do outro que
ndo é a minha, mas da qual sou o fiador, eu queira ou ndo. Nesse contexto a proclamacao
da diferenca € a linguagem invertida do desejo de reconhecimento e de inclusao”
(MBEMBE, 2018 p.314). Dessa forma o autor entende que parte da critica negra moderna,
ainda perpassada pela proclamacéo da diferenca sera somente um momento num projeto
mais amplo — o projeto de um mundo logo ali, de um mundo a nossa frente, no qual a
destinacdo é universal um mundo livre do fardo da raca e livre do ressentimento e do
desejo de vinganca que toda e qualquer situacdo de racismo suscita.” (MBEMBE, 2018
p.315)

O presente estudo compartilha do sentimento de que agora € o grande momento
da filosofia se ressignificar olhando para esse processo de descolonizacao e dando lugar
as epistemologias dos “povos descolonizados”, apostando na razdo negra em
contraposicdo a razdo branca estabelecida. Em outras palavras ele acredita que pensar que
um novo paradigma de humanidade é algo que pode ser construido a partir da cultura e
dos valores dos povos periféricos do mundo como por exemplo a partir dos povos

originarios dos negros, ouda comunidade lgbtgia+.°

13 MBEMBE, 2017 p.249.

135 (ENTREVISTA: https://www.publico.pt/2018/12/09/mundo/entrevista/africa-ultima-fronteira-
capitalismo-1853532)
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Na conclus&o de seu livro Politicas da Inimizade Mbembe escapa o pessimismo
retomando a questao que ele coloca no inicio do livro em que ele falava de como o futuro
abriga a catéstrofe, mas também o recomeco. O autor também destacou no dltimo capitulo
que viver é poder ser afetado pelo outro € estar exposto. Essa exposi¢do em oposi¢éo ao
enclausuramento entre muros da politica da inimizade consiste em se fazer um passageiro

do mundo e estar sujeito, mas também oferecer hospitalidade.

O passante condicdo proposta na sua ética nao é exilado e refugiado, mas o
estrangeiro que é reconhecido e acolhido, que cria raizes. Essas raizes ndo dizem respeito
ao nascimento pois este é acidental, mas a vontade de habitar. Deslocar-se o ndo
pertencimento afirma Mbembe é da condicdo humana. Kowalewski et al (2019) define da

seguinte maneira:

O que de fato significa ter nascido em algum lugar? Como esse acidente
assinalara de maneira tdo irrevogavel quem somos, como SOmos
conhecidos e por quem nos tomam? Para o filésofo, ndo pertencer
propriamente a nenhum lugar € préprio do ser humano, uma vez que,
por sua condi¢cdo de ser composto por outros seres vivos e outras
espécies, pertence a todos os lugares em conjunto. Portanto, aprender a
passar constantemente de um lugar para outro deveria ser seu projeto,
visto que esse é, de todo modo, seu destino.**

A ética do passante engloba a presenca e a diferenca o solidarizar-se, mas também o

desprender-se:

Como o mundo j& ndo tem uma farmacia Unica, se quisermos
verdadeiramente fugirmos da relacdo sem desejo e do risco da sociedade
da inimizade, € preciso viver todos os seis feixes. Partindo de uma
multiplicidade de lugares, trata-se em seguida de os atravessar da maneira
mais responsavel possivel, com os seus donos, mas numa relacdo de
total liberdade e, se for preciso, de desprendimento.®’

Para Mbembe a questdo é que a necessidade do nosso tempo € o imaginar novos
modelos de vida e de vivencias que possibilitem uma politica fora da religido do mercado,
e de seu desfecho no hedonismo do consumo. Talvez aqui diz Mbembe a metafisica
africana tenha algo a oferecer outro ponto de partida advindo da certeza de que 0 humano

ndo é apenas matéria.

136 KOWALEWSKI et. al. 2019, p.143-144.

13" MBEMBE, 2017, p.249.
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Intui-se que mais rapido do que se imagina a necessidade de se produzir a vida
acabando com as hierarquias inventadas por aqueles que se acostumaram a vencer sem
ter razdo tendo a “violéncia absoluta” nesse trabalho um processo de recuperagéo e de
transmutacdo, uma luta:

Essa luta tem uma dimens&o tripla. Visa antes de mais destruir o que
destrdi, amputa, desmembra, cega e provoca medo e c6lera — o tornar-
se-coisa. Depois, tem por fungdo acolher o lamento e o grito do homem
mutilado, daqueles e daquelas que, destituidos, foram condenados a

abjeccéo; cuidar, e eventualmente, curar aqueles e aquelas que o poder
feriu, violou ou torturou ou, simplesmente, enlouqueceu.**®

Esse mundo que vira deve pertencer a um ser humano Unico que possua
condicdes de habitd-lo e de partilha-lo através de comunicacbes baseadas em
reciprocidade. Ao que Fanon denominou como um forjar um sujeito humano novo
despontando inteiro da “argamassa do sangue e da colera, livre do fardo da raca e
desembaracado dos atributos de coisa. Um sujeito quase indefinivel sempre em
remanescente porque nunca acabado [...].1**0Ou seja é inegavel a necessidades de se recriar
e se reinventar. E uma tarefa dificil e tortuosa, mas deve ser considerada. Kowalewski et
al (2019) observa que:

As identidades de fronteira nascem da dor, do roubo, do estupro, do
auto aversdo. Elas tiveram de atravessar estas sombras para inventar
uma ancoragem sobre as areias movedicas e se impor nao contra, mas

entre os outros. No fundo, elas habitam um espaco de cicatriz. A cicatriz
n&o é a ferida, é a nova “linha” de vida que se criou.**

Dai a preferéncia de Mbembe pelo tornar-se o que sempre se relaciona com 0s
outros sejam eles humanos ou ndo- mais do que pelo ser. Se o colonialismo foi 0 meio
pelo qual o capitalismo procurou subjugar a natureza das ragas supostamente inferiores
entdo a superacdo do capitalismo deve ser alcancada através da remocédo de todas as
fronteiras entre as pessoas e também entre as pessoas e a natureza adotando-se uma
politica de aproximacdo e amizade em vez de separacdo e inimizade. Mbembe (2018,
p.315) acredita que “a verdadeira politica da identidade consiste em incessantemente

alimentar, atualizar e reatualizar essas capacidades de auto invencdo.” (IDEM)

13 MBEMBE, 2011, p.2.
139 |DEM.p.3.

140 KOLWALEWSKI et. al. 2019, p.146.
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O pensamento de Mbembe passa pela recusa da essencializacéo das identidades
fixadas na raga e deixando paratras ideologias da diferenca focando no que ele denomina
“em comum”. Uma vez que entende a politica identitéria e sua relagdo com as formas
contemporaneas de inimizade. Ndo é o caso de descartar completamente a politica
identitaria, mas uma nova maneira de estar no mundo um novo caminho ou como afirmam
Alves e Alckmin (2021b) 4

Esse olhar para o futuro, para a humanidade por vir, para a saida da
grande noite em direcdo a um mundo sem racas é talvez o traco mais
marcante do pensamento de Achille Mbembe e aquele que deve nortear,
em sua visdo a luta por um novo mundo.

Dessa maneira a ideia de raca como um critério significativo de identidade
individual ou coletiva ignora a natureza fluida constitutiva de identidades. A identidade
humana é complexa e moldada por uma variedade de fatores como cultura, historia,
experiéncia pessoal e relagdes sociais. Ao se fixar na ideia de raga tendemos a criar
divisdes artificiais e a excluir aqueles e aquelas que ndo se enquadram em categorias

estreitas.

Portanto filosoficamente se levar pela ideia da raca como determinante de algum

valor humano ou como base para tratar as pessoas de forma diferenciada é

contraproducente inadmissivel e terrivelmente prejudicial. A filosofia nos convida a

reconhecer nossa humanidade compartilhada e a buscar igualdade, a incluséo e a justica

para todos. A filosofia de Mbembe pode ser entendida como uma incessante viagem de

movimento intenso de uma margem a outra o que ele denomina “travessia”. Exige de seus

intérpretes deixar o conforto do que ja sabe e se lancar conscientemente ao que ameaca

desestabilizar suas proprias certezas. Pensar nesse territorio € correr riscos incluindo o
risco de ser mal compreendido, mas:

Enquanto o racismo ndo tiver sido eliminado da vida e da imaginagao

do nosso tempo, serd preciso continuar a lutar pelo advento de um

mundo além das ragas. Mas, para chegar a esse mundo a cuja mesa

todos estdo convidados a se sentar, ainda é preciso se ater a uma

rigorosa critica politica e ética do racismo e das ideologias da diferenca.

A celebracdo da alteridade s6 tem sentido se ela abrir para a questéo

crucial do nosso tempo, a questdo da partilha, do comum e da abertura
a exterioridade. **

141 ALVES e ALCKMIN; 2021b p.609.

142 MBEMBE, 2018 p.305.
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CONSIDERACOES FINAIS

No presente trabalho articulou-se os conceitos de biopoder e biopolitica como
colocados por Michel Foucault com as analises criticas de Achille Mbembe em relacéo a
ficcdo da raca e seus desdobramentos nas politicas contemporaneas. Demonstramos que
a biopolitica exercida pelo biopoder pode ser entendida como o poder governamental que
se dispde da vida e da morte. E que nas politicas contemporaneas a questdo da morte e
ndo mais da vida se torna evidente para os calculos governamentais o estreitamento entre
as analises de Achille Mbembe e Foucault se d& em entender como o Estado se torna cada
vez mais securitario, causando a morte em larga escala de categorias inteiras da

populacdo, especialmente das racializadas.

Descrevemos 0 racismo como uma tecnologia de poder e suas implicacdes na
existéncia de mecanismos institucionais coercivos na atribuicdo de uma identidade o
racismo € o principal meio para operar politicas de abandono e de aniquilamento.
Exibindo a sua dupla face que por um lado € ideologia e por outro € técnica mostramos
que o poder soberano opera construindo a agenda governamental dos que devem viver e

dos que devem morrer.

Analisamos as questdes observadas por Achille Mbembe em recusa a afirmacéo
da diferenca e a invencgdo da raca sugerindo uma visdo mais universalista voltada para o
que os seres humanos compartilham em comum. Entendemos 0 nosso tempo como um
tempo marcado por uma logica de territorializagdes fragmentadas e de multiplicacdo das
clausuras atrelada a ideia da ameaca constante por meio da qual grupos subalternizados
ndo cessam de ser identificados com o perigo para serem alvos da segregacdo e das
politicas de exterminio. Politicas que vem sendo constantemente acionadas em um tempo
de repovoamento e de globalizacdo do mundo sob a égide do militarismo e do capital e
como derradeira consequéncia um tempo que promove a saida da democracia (ou a sua
inversdo). Entendemos o conceito de raca como uma ficcdo Gtil o eixo norteador que
justifica uma guerra um exterminio desse outro ameacador. Ele mascara um medo, um

temor desse ser-outro que € 0 negro.

No trabalho de Mbembe a raca e a necropolitica estdo interligadas uma vez que

a construcdo social da raca é frequentemente utilizada para justificar e legitimar a
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violéncia sistemética contra determinados grupos. Ele examina como as politicas de
morte se entrelagam nos contextos coloniais e pds-coloniais, revelando as dindmicas de

poder que subjazem a violéncia e a exploragédo. Para Alves (2021c):

Essa é a base da necropolitica: uma guerra interna, contra
inimigos naturais, biolégicos, essenciais, que pode assumir a
forma do terror, do genocidio dos “selvagens”, do massacre do
outro inumano, da faxina étnica e da eliminacdo de populacdes
inteiras. Na visdo de Mbembe, a biopolitica seria insuficiente para
dar conta dessa formacédo politica e social especifica, de tamanha
subjugacdo da vida ao poder da morte. Dai a necessidade de
cunhar uma nova nogédo valendo-se do prefixo grego necro, que
acentua a producdo ndao da vida, mas sim da morte, de

cadaveres.1#®
Acredita-se dessa maneira, que a afirmacdo da identidade e a marcacdo da
diferenca implicam sempre nas operacgdes de incluir e de excluir. A identidade e a
diferenca sdo reveladas assim as declaragdes sobre quem pertence e sobre quem nao
pertence, sobre quem esta incluido e quem esta excluido. Afirmar a identidade significa
demarcar fronteiras, significa fazer distingdes entre o que fica dentro e o que fica fora. A
identidade estd sempre ligada a uma forte separacdo e distingdo supdem e a0 mesmo
tempo afirmam ser evidentes indicadores de posicdes de sujeito fortemente marcadas por

relacdes de poder.

Dividir o mundo entre “nés” e “eles” significa classificar. A identidade e a
diferenca estdo estreitamente relacionadas as formas pelas quais a sociedade produz e
utiliza classificacOes esta por sua vez sempre feita a partir do ponto de vista da identidade.
Dividir e classificar significa neste caso também hierarquizar, territorializar. Deter o
privilégio de classificar significa também deter o privilégio de atribuir diferentes valores

aos grupos assim classificados.

Verificou-se com a critica Mbembiana que a questdo nao é abolir radicalmente
a chamada politica da identidade, mas saber reconhecer em muitos aspectos que as lutas
identitarias do nosso tempo sdo repetidas em excesso pelo todo. Elas ndo sdo
exclusividade das minorias. Com certeza deve-se preservar as lutas pela identidade como

as que pediam o fim da escravidao e do colonialismo com a que fizeram pela emancipacao

143 ALVES 2021, p. 215.
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humana. Essas tinham como objetivo ndo demarcar as diferengas. E sim promover o
reconhecimento daquilo que nos aproxima dentro da grande comunidade de seres
humanos que habitam o planeta. Buscava-se algo que pudesse ser partilhado de maneira
mais equitativa possivel. Dotadas de um universalismo daquele que tem por finalidade a
construgdo de um mundo comum e ndo de um mundo para o triunfo de uns e submisséo

de muitos.

Concluimos o trabalho apresentando as impressdes do filosofo camaronés que
inspirado pela leitura de Fanon, propde uma alternativa para um mundo além das ragas.
Fanon enfatiza o poder transformador da luta pela libertacio. E através da acéo politica e
da recuperacao do poder sobre suas préprias vidas que os colonizados podem superar a

alienagdo e reivindicar sua humanidade.

Nesse processo de luta e de resisténcia Fanon também destaca a importancia do
devir, que € a ideia de se tornar algo diferente do que se é inicialmente. Ele argumenta
que a libertacdo ndo se limita a mera restauracdo de uma identidade pré-colonial, mas
envolve a criacdo de uma nova identidade, livre das amarras impostas pelo colonizador.
O devir ¢ um movimento em direcdo a emancipacdo e a construcdo de uma sociedade

mais justa e igualitaria.

Né&o se trata de afirmacao de uma identidade ou no resgate de sua esséncia, 0 que
estd em jogo na leitura Mbembiana é o reinventar-se o atravessar o0 mundo. Pois a nds
esses seres que se tornaram estranhos a si mesmos resta apenas a esperanca ndo de um

novo comeco, mas de como caminhar depois do fim, da perda, da separagéo.

Denominado como um pensamento de passagem, de travessia e da circulacao,
um pensamento da vida que flui. Ndo um pensamento do excesso, mas do excedente. Uma
ética que renuncie aquilo que ontem existia. A renlncia da raca. Nao se afastando das
legitimas e maltiplas formas de luta antirracista, que serdo justificadas enquanto houver
tais desigualdades num mundo dividido pela raca. Mas 0 mundo que vird depende da

humanidade que o habita no agora.

A filosofia de Mbembe se esforca para desenvolver um pensamento de travessia

das fronteiras, travessias das identidades. Para a construcdo deste mundo que nos é
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comum, serd preciso restituir aqueles e aquelas que foram submetidos a processos de

abstracdo e de coisificagdo na historia a parte de humanidade que Ihes foi roubada.

Sabe-se que uma inteligéncia partilhada ndo advém de um texto, mas de um
conjunto de um debate. Sendo assim este trabalho se coloca no campo teorico para mais
uma vez contribuir como as leituras criticas da realidade possibilitando o exercicio
continuo de uma percepcao partilhada do nosso tempo e de nossas experiéncias.
Procuramos dessa maneira tatear as passagens, 0s gestos e 0s pensamentos que poderiam
permitir visualizar um caminho para a saida desse impasse que herdamos desde a

modernidade.
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