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RESUMO

Este trabalho produz e analisa narrativas em torno da manifestacdo religiosa e cultural do
Congado no Médio Vale do Jequitinhonha, Minas Gerais, especificamente na cidade de Berilo.
Essas narrativas estdo manifestas em mapas afetivos produzidos de forma colaborativa com
dois grupos de Congado do municipio: o Congado de Nossa Senhora do Rosério dos
Quilombolas de Berilo e a Congada de S&o Jodo Batista do Quilombo de Lagoa Ezequiel. Tem
como métodos e éticas metodoldgicas processos cartograficos de deslocamentos e de midia-
processo. O objetivo é entender como os Congados de Berilo acionam temporalidades e
territorialidades nos sentidos expressos por eles em seus mapas criados durante a pesquisa,
tendo como referéncia para essa analise autores como Milton Santos (2006, 2014), Leda Maria
Martins (2021) e Gilmar de Carvalho (2005). O trabalho constroi que os sentidos que o Congado
tem para os grupos de Berilo e Lagoa sdo da possibilidade de uma existéncia livre, festiva e
ancorada na ancestralidade. E, ainda, da necessidade de uma resisténcia e de um enraizamento
com o territério permanentes. Sao sentidos de uma tradicdo que € viva, que faz sentido no hoje

para quem a pratica. O Congado €, para 0s grupos, uma maneira de resistir e de existir.

Palavras-chave: Congado. Tradicdo. Berilo. Vale do Jequitinhonha. Cartografia.



ABSTRACT

This work produces and analyzes narratives around the religious and cultural manifestation of
Congado in the Middle Jequitinhonha Valley, Minas Gerais, specifically in the city of Berilo.
These narratives are manifested in affective maps produced collaboratively with two Congado
groups in the municipality: the “Congado de Nossa Senhora do Rosario dos Quilombolas de
Berilo” and the “Congada de S&o Jodo Batista do Quilombo de Lagoa Ezequiel”. Its methods
and methodological ethics are cartographic processes of displacements and media-process. The
objective is to understand how the Congados of Berilo trigger temporalities and territorialities
in the senses expressed by them in their maps created during the research, having as reference
for this analysis authors such as Milton Santos (2006, 2014), Leda Maria Martins (2021) and
Gilmar de Carvalho (2005). The work constructs that the meanings that Congado has for the
groups from Berilo and Lagoa are the possibility of a free, festive existence and anchored in
ancestry. And, yet, the need for permanent resistance and rooting in the territory. They are
senses of a tradition that is alive, that makes sense today for those who practice it. Congado is,

for the groups, a way of resisting and existing.

Key-words: Congado. Tradition. Berilo. Vale do Jequitinhonha. Cartography.
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1 INTRODUCAO

Neste trabalho, minha proposta € realizar a producéo e analise das narrativas em torno
da manifestagdo religiosa e cultural do Congado no Médio Vale do Jequitinhonha, Minas
Gerais, especificamente na cidade de Berilo. Essas narrativas estéo expressas em mapas afetivos
que foram produzidos de forma colaborativa com dois grupos de Congado do municipio. O
trabalho tem como proposta um olhar cartografico para os coletivos e suas vivéncias no
territorio. Buscarei, aqui, entender como os Congados de Berilo acionam temporalidades e
territorialidades nos sentidos expressos por eles em seus mapas criados durante a pesquisa. E,
ainda, de que maneira esses sentidos produzem praticas de resisténcia e existéncia dessa
tradicao.

O recorte territorial nasceu de minhas experiéncias dos ultimos oito anos com projetos
de extensdo universitaria e iniciativas socioculturais diversas no Vale do Jequitinhonha. A partir
dessas experiéncias identifiquei a demanda pela producéo local de pesquisas que registrem e
aprofundem o vasto repertdrio sociocultural desses territdrios interiorizados, e muitas vezes
marginalizados dos processos formais de produgdo de conhecimento. Vamos contextualizar
aqui entdo, antes de tudo, essa mesorregido do nordeste mineiro.

O Vale do Jequitinhonha é conhecido por suas expressdes culturais multiplas, tendo
festejos e artesdos espalhados por seus varios territérios, manifestaces culturais e mestres de
oficios tradicionais. O Congado, a Festa de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, 0
Boi-Janeiro, as Folias de Reis, 0 Sdo Jodo e a Festa do Divino Espirito Santo sdo alguns
exemplos de folguedos muito comuns na regido. A populacédo de todo o Vale é de maioria negra
e reline mais de cem comunidades quilombolas e povos indigenas de trés diferentes etnias
(SERVILHA, 2015). Como aponta o pesquisador Mateus de Moraes Servilha (2015), é uma
regido que se destaca por ser fortemente “apropriada por grupos sociais, como poucas no pais,
que perceberam nela uma referéncia central de sua vida social coletiva” (p. 155).

Entretanto, o territdrio € também espaco de muitas contradi¢des e disputas. A propria

demarcacdo e entendimento do que constitui o Vale, por exemplo, ainda é uma quest&o:

Hoje o Vale do Jequitinhonha ndo existe oficialmente. Cada instituicdo apresenta um
mapa diferente para a regido. Sé o governo de Minas tem trés mapas diferentes em
uso, fazendo a regido variar de 53 a 74 municipios, quando na verdade sdo 80
(MARTINS, 2012, p. 164).

Ao mesmo tempo, como aponta Servilha (2015), apesar de essa delimitacdo regional ter sido

feita arbitrariamente e com varias controvérsias, a regido estatal “se tornou um espago base para
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a constru¢do de uma identificacdo regional” (p. 156), produzindo contra-estigmas e
ressignificando as identidades regionais do Vale do Jequitinhonha.

Dando um passo atras, é preciso ressaltar que ndo s6 a demarcacdo do territério do
Jequitinhonha, mas como a prépria constituicdo de todo o estado de Minas Gerais sdo uma
construcdo fruto de disputa e interesses multiplos para a sua delimitagdo. Cota (2013) discute
um pouco da dificuldade de formulacéo e do processo de construcdo das Minas Gerais enquanto
territdrio unificado. Segundo o autor, a aglutinacao politica, econémica e cultural dessas muitas
terras como uma regido homogénea foi um processo de fabulacdo intencional de grupos de
poder a quem essa unidade interessava. De acordo com Cota, a ideia da “mineiridade” foi
fabricada tendo como pano de fundo o cenario setecentista e o contexto colonial do extrativismo

aurifero:

Mas essa ideia de uma Minas Gerais homogénea e harmdnica €, em grande medida
(para ndo dizer absolutamente), uma fabricacdo das elites mineiras, engendrada desde
fins do século XIX e ao longo do XX, que intentaram, e pode-se dizer conseguiram
em grande medida, amalgamar os metais diversos que compunham seu territorio.
(COTA, 2013, p. 23-24).

O autor, em seu trabalho, apresenta pesquisas que relinem inimeras maneiras diferentes
de se regionalizar as Minas Gerais do Século XIX. Ele explica que essa configuragdo que temos
hoje do estado como dado em um territrio unificado sofreu muitas disputas para sua

delimitacdo e, ainda, processos de questionamento e tentativas de separatismo:

A configuragdo do mapa mineiro como conhecemos s recebeu seu arremate final no
século XX depois de inimeras turbuléncias, sobretudo ao longo do século anterior,
quando a candente heterogeneidade politica, econdmica e cultural remexeu as divisGes
politico-administrativas internas e mesmo os limites com as provincias vizinhas.
(COTA, 2013, p. 25).

O Vale do Jequitinhonha tem uma configuragdo muito particular do que o constitui
enquanto regido, contrastando-se fortemente em relacdo as referéncias socioculturais e
econdmicas de outras areas do territorio mineiro. 1sso demonstra um pouco dessas profundas
diferencas regionais que foram amalgamadas de forma impositiva na constituicao dos territérios
gue hoje reconhecemos como as Minas Gerais.

Conscientes de todas essas disputas e imposi¢cOes de constituicdo territorial e oficial dos
processos de mapeamento e determinacdo das fronteiras, € importante situar, contudo, alguns
dados atuais das configuracdes cartograficas e demograficas desse territério de acordo com os

Orgdos institucionalizados no Brasil. Hoje o “Vale do Jequitinhonha”, segundo o Instituto
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Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) é compreendido como uma das 12 mesorregides
do estado de Minas e representa 14% da area territorial do estado. Ainda de acordo com o Gltimo
Censo do IBGE, cerca de 770 mil pessoas vivem no Vale do Jequitinhonha, representando
aproximadamente 4% da populacéo do estado. O Censo demonstrou também que na regido 38%
dos moradores estdo na zona rural, taxa mais do que dobrada da média do estado que é de 15%.
De maneira geral, a mesorregido do Vale do Jequitinhonha é, de acordo com o IBGE, a que
conta com menor PIB do estado. Tem, ainda, o maior indice de analfabetismo (17,5% da
populacdo no Alto Jequitinhonha e 23,9% no médio e no baixo!) e baixas condictes de
infraestrutura viéria e de transportes, por exemplo. Importante marcar algumas diferencas
internas ao proprio territério da mesorregido. Uma das principais subdivis@es utilizadas é a
classificacdo entre Alto, Médio e Baixo Vale do Jequitinhonha. A regido conta com 54 cidades
sendo 22 do Alto, 15 do Médio e 18 do Baixo.

1 A titulo de comparacéo, a média do estado de Minas Gerais é de 8,2%.
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Berilo estd localizada no chamado Médio Vale do Jequitinhonha. Essas subdivisdes
guardam diferencas histdricas, econémicas, topograficas e culturais. Neste momento, é
importante ressaltar que o Alto Jequitinhonha conta, em geral, com melhores indices de
desenvolvimento humano e com maior quantidade de equipamentos puablicos como hospitais e
universidades, por exemplo. Observamos também uma predominancia de pesquisas e
sistematizacOes sobre o Congado na regido no Alto Vale do Jequitinhonha, sub-regido mais
proxima a capital mineira. O extinto Ministério do Desenvolvimento Agrario do Brasil foi o
orgao criador dessa subdivisdo do territdrio entre Alto, Médio e Baixo. Os pesquisadores Caldas

et al. (2019) explicam um pouco essa diferenciacao:

Estes trés Territorios, apesar de continuos, apresentam caracteristicas bastante
diferentes, quanto ao ambiente, histérico e aspectos fundidrios. O Meédio
Jequitinhonha era coberto por florestas, vales abertos com suaves ondulagdes com
forte presenca de grandes fazendas de criacdo. Ja no Alto Jequitinhonha composto por
cerrados e outras vegetacdes de transicdo, forma-se planaltos extensos, cujo nome
local é chapada, que estdo entre vales profundos e estreitos, denominados grotas, onde
h& agua e terras férteis (GALIZONI, 2000). O Médio e o Baixo Jequitinhonha fazem
parte do semidrido mineiro, apresenta como caracteristica marcante a irregularidade
ou escassez de chuvas, com historico de ocorréncias periddicas de secas. (CALDAS
etal., 2019, p. 693).

O desafio da seca que assola com ainda mais forca 0 Médio e o Baixo Jequitinhonha
também é destacado pelo Plano de Desenvolvimento para o Vale do Jequitinhonha (PDVJ),

produzido em 2017 pela Fundacéo Jo&o Pinheiro:

A variacdo sazonal das chuvas no Alto e no Médio/Baixo Jequitinhonha se assemelha,
mas o Alto Jequitinhonha apresenta um volume total de chuvas maior que o
Médio/Baixo Jequitinhonha. (....) O Alto Jequitinhonha, por estar situado na Serra do
Espinhago, possui altitudes mais elevadas que contribuem para a maior ocorréncia de
chuvas orograficas (p. 29).

Além das diferencas naturais e topograficas das regides, ha diferencas historicas de
ocupacéo dos territorios. Ainda de acordo com o PDVJ, a regido do Alto Jequitinhonha foi
fortemente ocupada no século XVIII pela pratica mineradora de ouro e diamante, o que fez com
que fosse habitada por grande populacdo de africanos expatriados e escravizados naquele
periodo. J4 o Médio e Baixo Jequitinhonha tiveram a forte ocupagdo colonial mais tardia e

vivenciaram praticas de resisténcia mais prolongadas:

Ja a historia do Médio/Baixo Jequitinhonha tem origem, como destacado, com 0
declinio das lavras, no inicio do século XIX, e o deslocamento para as areas de mata
atlantica, recebendo inclusive incentivos por parte da Corte no Rio de Janeiro. Como
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apontam Souza e Nogueira (2011), a regido da confluéncia entre os rios Araguai e
Jequitinhonha foi partilhada em sesmarias; grande parte da ocupacdo se deu com a
luta contra os indios e na tentativa de controlar o contrabando de diamantes: cidades
como Almenara, Jequitinhonha e Salto da Divisa tiveram origem como destacamentos
militares (p. 25)

Historicamente o Reinado e o Congado estéo ligados ao processo de exploracéo colonial
do ouro e escravizacdo de negros expatriados. A regido do Médio e do Baixo Vale,
especialmente devido as distancias em relacdo aos grandes centros econémicos nos séculos
XVIII e X1V e a seus processos internos de resisténcia, demorou mais para receber esse tipo de
ocupagéo e, consequentemente, para ser fortemente ocupada por portugueses e por negros
escravizados.

Esses sdao exemplos dos muitos elementos que fazem com que esses territorios ainda
guardem diferencas importantes entre si. Esse histdrico de que a ocupacao colonial e negra na
regido do Alto Jequitinhonha é mais antiga do que no Médio e no Baixo é uma informacéo
muito relevante. Ela pode ajudar a explicar, por exemplo, a maior predominancia ainda hoje de
manifestacdes de Congado, Festejos e Irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos no Alto Jequitinhonha, se comparado ao Médio e ao Baixo. Apesar dessa diferenca
historica e quantitativa, a presenca desses festejos da didspora africana no Brasil na regido do
Meédio Jequitinhonha também é relevante e expressiva.

A partir desse posicionamento cartografico de Berilo na mesorregido do Vale do
Jequitinhonha é importante destacar que, quando se olha para os esfor¢cos de mapeamento e
levantamento de dados feitos na regiéo, os festejos tradicionais populares em geral aparecem
muito pouco. No Instituto Estadual do Patrimdnio Historico e Artistico (IEPHA-MG) os
folguedos, registrados como patriménio cultural imaterial nesse territorio, sdo apenas as “Folias
de Minas”, que tiveram registro geral do estado em 2017 e a Festa de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos de Chapada do Norte, certificada em 2013. N&o existe nenhum tipo de
mapeamento local a respeito desses festejos e hd um conjunto muito reduzido de pesquisas
académicas sobre o tema. Em 2022, o IEPHA-MG deu inicio a um processo de mapeamento do
que foi generalizado como as “Congadas Mineiras”, mas ainda € um movimento incipiente. A
falta de reconhecimento, visibilidade, registro e valorizacdo de muitas dessas manifestacdes
culturais representa perda significativa as memorias socioculturais desses territorios. As
pesquisas sistematizadas que localizei até 0 momento estdo concentradas na sub-regido do Alto
Jequitinhonha, mais proxima a capital mineira e, como ja apontado, com melhores indices de

desenvolvimento humano.
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Com base no mapeamento prévio realizado, observamos também que ha poucos estudos
na area de comunicacao especificamente sobre essa manifestacdo cultural. Nas consultas ao
Catalogo de Teses e Dissertaces da Capes e a Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagdes, a partir das palavras-chave “Congado”, “Reinado” e “Congada”, com o filtro de
pesquisas na area de Comunicacdo, encontrou-se, apenas quatro titulos entre teses e
dissertacGes. Listo aqui os trabalhos encontrados: 1) Tese de doutorado, “Rosério dos contra-:
Espirais de cura da ferida colonial pelas criangcas negras no reinadinho (Oliveira-MG)”, da
autora Barbara Regina Altivo, Universidade Federal de Minas Gerais (2019). 2) Tese de
doutorado, “A mediologia das praticas culturais: da transmissao a mise j& scene do tradicional
no processo de festivalizagdo”, da autora Thaise Valentim Madeira, da UFMG (2014). 3)
Dissertacdo de mestrado, “A comunicagdo comunitaria dos quilombolas carrapatos da
tabatinga: o didlogo como praxis da comunicagao interpessoal e grupal”, da autora Silmara de
Mattos Sgoti, da Universidade Metodista de Sdo Paulo (2016). 4) “A Indumentaria Simbdlica:
Das Festas ao Teatro - A Congada Na Comunidade Dos Arturos”, da autora Adriana Ramos
Vaz, da Pontificia Universidade Catolica De Sao Paulo (2000).

H4, entretanto, varios trabalhos na area de comunicacdo a respeito de outros folguedos
e festejos populares, ou considerados tradicionais, como a Folia de Reis, a Festa do Divino e o
Bumba-meu-boi. Sdo manifestacbes bem distintas entre si, mas que também apontam para
problematizacBes proximas as questdes que o Congado faz emergir. Ao olhar para esse conjunto
de pesquisas em comunicacdo mapeadas sobre o fendbmeno e sobre outros festejos, percebe-se
que as discussdes passam por: a) reflexdes da experiéncia do Congado (e de outros festejos
nascidos da didspora africana no Brasil) enquanto praticas decoloniais; b) reflexdes a respeito
dos elementos simbdlicos das festas e dos processos de transmissdo desses saberes pela
oralidade e pelas liturgias, com contribui¢cdes dos estudos culturais; c) discussdes sobre os
processos de comunicagéo e interagfes interpessoais experimentadas no Congado.

Ja em areas como historia, sociologia, literatura, antropologia e musica, ha grande
quantidade de pesquisas feitas sobre os Reinados ou Congados, que descrevem e discutem esses
fendmenos sociais e suas complexas relagcdes socioculturais. Entre os trabalhos mapeados a
respeito do fendmeno em outras areas, destacam-se, por exemplo: a) as pesquisas de Leda Maria
Martins, Rainha de Nossa Senhora das Mercés do Reinado de Nossa Senhora do Rosario de
Jatoba, em Belo Horizonte e professora doutora em Letras/Literatura Comparada pela UFMG.
A autora explora em detalhe a experiéncia do Reinado Rosario no Jatobéa, propondo os conceitos
de Afrografia e Oralitura, para discutir as escritas diversas produzidas pelos congadeiros e que
serdo muito caros a esta pesquisa. b) Os estudos de Marina de Mello e Souza (2014), que
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constroi pesquisa histérica a respeito da festa de coroacdo do Rei Congo e problematiza os
processos de criagOes culturais mesticas no contexto de opresséo escravocrata. ¢) Glaura Lucas,
que estuda os rituais do congado mineiro dos Arturos Jatoba, pela perspectiva da musica, em
uma analise de suas paisagens sonoras e musicais, com énfase na linguagem ritmica dos
instrumentos. d) Rubens Alves Silva, antropélogo e professor da Escola de Ciéncias da
Informacéo, da UFMG, que tem varias pesquisas a respeito da constru¢do da identidade negra
no congado mineiro e discute o fenbmeno a partir da Gtica das performances narrativas afro
brasileiras. ) Luis da Camara Cascudo, historiador, antropologo e folclorista, que prop6s um
dicionario do Folclore Brasileiro e tem discussdes sobre a literatura oral no Brasil. f) Nei Lopes,
cantor, compositor e estudioso da diaspora africana, que traz contribuicdes de pesquisas
historicas a respeito da formacdo étnica e cultural do Brasil, abordando, em especial, as
contribui¢cdes dos Bantos nesse processo. g) Frei Chico, pesquisador dedicado especialmente a
regido do Vale do Jequitinhonha (MG), que traz contribuicdes sobre os elementos historicos,
sociais, econdmicos, politicos e culturais da regido, com importante pesquisa sobre as
irmandades de Nossa Senhora do Rosario nesse territdrio. h) Daniela Passos Lima, que realizou
pesquisa histdrica a respeito da devocdo dos Homens Pretos do Roséario de Serro, no Alto Vale
do Jequitinhonha, MG.

A partir desse mapeamento inicial, destacam-se trés apontamentos: 1) o baixo nimero
de pesquisas do ponto de vista da comunicacao a respeito do Congado (que € uma das mais
difundidas manifestacdes culturais consideradas tradicionais no estado de Minas Gerais). 2) A
recorréncia de pesquisas sobre o tema em outras &reas do conhecimento, focadas em grupos e
experiéncias de territorios mais centralizados, proximos a capital. 3) A auséncia de pesquisas
atuais sobre o Congado na regido do Médio e Baixo Vale do Jequitinhonha, territério de
interesse desta pesquisa.

Todas as pesquisas cientificas encontradas sobre o Congado no Vale do Jequitinhonha
estdo concentradas na regido do Alto. As duas excec¢des que localizei foram os estudos mais
amplos realizados por Frei Chico sobre as Irmandades do Rosario do Médio Jequitinhonha,
especialmente na década de 1980 e a dissertacdo de mestrado em Antropologia Social da autora
Liliana Porto (1997) em Chapada do Norte, intitulada: “A reapropriacao da tradi¢ao a partir do
presente: um estudo sobre a Festa de N. Sr.2 do Rosario de Chapada do Norte”.

Cada lugar e grupo de Congado articula simbologias que tém especificidades muito
grandes, gerando diversidade de experiéncias e de construcdo de sentidos. Tendo em vista essas
variacOes, percebi que é fundamental maior exploracdo e observacdo dessa multiplicidade,

considerando também as experiéncias dessa manifestacdo em territdrios periféricos. Dessa



17

maneira, observei que ha ainda uma amplitude de aspectos do ponto de vista da comunicacgéo e
do ponto de vista territorial que podem ser estudados. Isso pode gerar uma compreensao mais
complexa das narrativas do Congado, seus desdobramentos e produgdes simbolicas, sociais e
culturais. Para além disso, é preciso avancar em todas as areas de conhecimento, no olhar a
respeito dessas manifestagdes culturais que, por muitas vezes, sao tratadas por perspectivas que
as folclorizam, exotificam e estigmatizam as praticas culturais, as vivéncias e as experiéncias
das pessoas.

Considerando entdo que os grupos de Congado presentes na microrregido do Médio
Vale do Jequitinhonha sdo ainda mais invisibilizados e representados de forma limitada em
termos de trabalhos de registro e pesquisa, propusemos o recorte da cidade de Berilo. Os
critérios para essa escolha foram: a) a cidade estar localizada no Médio Vale do Jequitinhonha;
b) ser o Unico municipio desse territorio no qual foi possivel mapear mais de um grupo de
Congado local; c) ser o municipio da regido atualmente com a menor quantidade de material
documental e de registro sobre seus grupos; d) ser 0 municipio com a maior quantidade de
comunidades quilombolas do estado de Minas Gerais.

Berilo esta situada as margens do rio Araguai, ha cerca de 540 km da capital mineira.
De acordo com o censo do IBGE de 2010, a cidade tinha, a época, 12.300 moradores, sendo
que 82% desses se auto declaravam negros ou pardos e aproximadamente 68,5% era populagéo
rural. Até a presente data, de acordo com informacdo cedida pela Secretaria Municipal de
Cultura, o municipio tem 38 comunidades remanescentes quilombolas identificadas, 19
certificadas e 5 autodeclaradas entrando com o processo de certificagdo, sendo, portanto, o
municipio mineiro com o maior nimero de comunidades autodeclaradas remanescentes
quilombolas.

Serdo abordados nesta pesquisa os dois grupos de Congado identificados em Berilo. O
Congado de Nossa Senhora do Rosario dos Quilombolas de Berilo (MG) (composto por cerca
de 50 membros de comunidades quilombolas da regido) e a Congada de S&o Jodo Batista do
Quilombo de Lagoa de Ezequiel (localizado na Comunidade recentemente certificada como
remanescente de quilombola de Lagoa de Ezequiel, na zona rural do municipio, contando com
cerca de 30 membros). Um aspecto importante a ser considerado € que, apesar de estarem no
Mmesmo municipio, 0s grupos gozam de experiéncias muito distintas com o territorio. O primeiro
é composto por congadeiros de diferentes comunidades quilombolas que se encontram sempre
na sede do municipio, sendo que muitos deles residem também na prépria sede e outros vivem
em zona rural, a diferentes distancias do centro de Berilo. J& 0 segundo é composto por um

coletivo de congadeiros exclusivamente de uma mesma comunidade rural que se encontra
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periodicamente na propria comunidade, que desfrutam de relagdes familiares entre si e que
estdo distantes da sede por cerca de 12 km de estrada de terra.

Esses fendmenos serdo observados nesta pesquisa enquanto praticas comunicativas que sao.
O foco do trabalho estd em olhar para as producgdes de sentidos e trocas simbolicas que emergem
dessas experiéncias, tendo em vista a perspectiva proposta por Franca e Simdes (2016) a
respeito dos objetos de estudo da comunicacao:

(...) entendemos que o objeto de estudo da comunicagdo é exatamente a comunicagao:
uma concepcdo, uma forma de ver, perceber e enquadrar uma acgdo qualquer
enfocando e resgatando sua dimensdo comunicacional. Trata-se de um modelo através
do qual podemos ler um dado fenémeno, por exemplo, um programa televisivo, um
comicio, uma conversa, enquanto pratica comunicativa, troca simbdlica que envolve
vérios elementos (FRANCA; SIMOES, 2016, p. 27).

Partindo da concepcéo de Hall (2013) da cultura como campo permanente de disputa,
interessa aqui destrinchar as relacfes de poder e de resisténcia, os conflitos, as contradicdes e
as polissemias produzidas pelos complexos processos de trocas simbolicas experimentados na
vivéncia do Congado e manifestos nos mapas afetivos construidos pelos grupos. Como sera
detalhado a seguir, o préprio conceito de Congado ja é, em si, tema de disputa com maultiplas
possibilidades de compreensao.

Nesta pesquisa, interessa entender quais sdo as narrativas expressas por esses dois
grupos de Berilo no processo de construcdo desse painel semantico de si mesmos que é 0 mapa
afetivo. Como esses grupos se definem? Como as ideias de tradigédo, de territorio e de tempo
atravessam suas experiéncias enquanto Congadeiros? Para responder a essas questdes
partiremos de um entendimento do Congado como um lugar de disputa simbdlica e
observaremos as elaboraces feitas pelos seus proprios sujeitos produtores. Assim, buscaremos
compreender como as dimensGes de temporalidade e territorialidade sdo acionadas na
construcdo dos sentidos dos Congados de Berilo e de que maneira esses sentidos produzem
praticas de resisténcia dessa tradig&o.

Uma contextualizagdo importante € que o Congado também é chamado de Congada ou
Reinado, a depender de suas configuracfes e regido. Chamamos aqui genericamente de
Congado os festejos que envolvem a devocdo a Nossa Senhora do Rosario e outros santos
catdlicos tradicionalmente ligados a populacdo afro-brasileira como Sdo Benedito e Santa
Efigénia. Aquelas realizadas, especialmente em Minas Gerais, e caracterizadas por cortejos com
instrumentos, dancas e cantigas tendo fundamentos e liturgias proprias. Ressalta-se, entretanto,

que h& grande debate a respeito das diferenciaces dessas nomenclaturas e seus significados.
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Para a professora Leda Martins, por exemplo, os termos Congado e Reinado tem diferencas

significativas:

Ternos ou guardas de congo podem existir individualmente, ligados a santos de
devocdo em comunidades onde ndo exista o reinado. Os reinados, entretanto, sdo
definidos por uma estrutura simbolica complexa e por ritos que incluem nédo apenas a
presenca das guardas, mas a instauragdo de um império cuja concepcéo inclui variados
elementos, atos litlrgicos e cerimoniais e narrativas, que, na performance mitopoética
reinterpretam as travessias dos negros da Africa as Américas (MARTINS, 2021, p.38)

Ja o professor Rubens Alves (2010, p. 16), opta por utilizar o termo Congado de maneira

mais ampliada:

Ao utilizar o termo “Congado”, estou empregando-0 em um sentido genérico de
classificacdo: fago referéncia tanto a prética ritual em si, quanto a forma de
organizacdo os sujeitos que se apresentam, principalmente como devotos de Nossa
Senhora do Rosério em Minas Gerais, tendo claro que ha divergéncia quanto ao
emprego genérico desta terminologia entre os estudiosos do assunto e mesmo da parte
de congadeiros.

Segundo o professor, o folguedo popular afro-brasileiro surge de forma concomitante
ao fortalecimento das Irmandades da Igreja Cat6lica que se expandiram no estado e que
cumpriam papel agregador e de suporte aos negros expatriados e escravizados no Brasil nesse
periodo. Silva (2010) aponta que as origens mais remotas do Congado e do Reinado sao
imprecisas e tema de disputas narrativas: para alguns autores surge na Africa antiga e, para
outros, vem da Europa Medieval. Na dissertacdo desenvolvida por Lima (2019), é trazido de
maneira bem detalhada o contexto de surgimento das Irmandades de Nossa Senhora do Rosario
no Brasil, especialmente em Minas Gerais. Ela aponta que durante todo o periodo de exploracéo
do trabalho forgcado no pais havia severas punic@es e proibi¢cdes as mulheres e homens negros
que fossem “flagrados” professando qualquer outra fé que nao o catolicismo. Segundo a

pesquisadora, as religides africanas sempre geraram medo na elite portuguesa:

Fica também proibido na regido o estabelecimento de ordens religiosas e a
permanéncia de padres regulares e freiras, o que tem diversos desdobramentos: a
forma de organizacéo encontrada por essa populagéo que cada vez mais se avolumava,
foram as Irmandades religiosas, entre as quais a do Rosério se estabeleceu com a maior
adesdo entre os homens negros. Tais agremiagdes, permitidas, estimuladas e vigiadas
pelo poder real, cujo modelo de organizacdo funcionava desde a ldade Média em
Portugal, desempenhavam o papel do Estado, prestando assisténcia médica, servigos
funeréarios e a catequese dos homens de cor, proporcionando a estes um necessario
convivio social e a préatica da fé, além, é claro, de exercer um certo controle social
(LIMA, 2019, p. 33).
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O festejo é observado desde o século XVI e segue vivo, transformado e ativo no século
XXI. Catdlico, é atravessado por elementos diversos da diaspora africana no Brasil. E, na maior
parte dos casos, ligado as irmandades e a Festa de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos
e segue sendo praticado ha séculos em diversas regiGes do Brasil. Especialmente em Minas
Gerais, se espalhando, na maior parte, junto aos percursos de explora¢do do ouro no periodo
colonial. As datas de realizacdo dos festejos, em geral, seguem o calendéario cat6lico de
comemoracdo a Santa Catolica, sendo realizados em outubro, mas também ocorrem em outras

datas a depender do local de realizagdo. O Pesquisador Rubens Alves Silva contextualiza:

Apontado como o trago mais marcante da cultura afro-brasileira predominante em
Minas Gerais, bem como da forma de resisténcia histérica do negro nesse territério, o
Congado articula-se em sua complexidade ritual e simbdlica, com duas dimensdes, as
vezes paradoxais, do Catolicismo: o popular (devocional) e o oficial. Os participantes
do Congado definem esse evento logo de imediato como uma “Festa”. E se apressam
para explicar: “uma Festa de muita religiosidade”. E ¢ neste sentido, que o Congado
destaca-se como um “momento extraordinario e especial”, em que categorias de
pessoas e grupos sociais — algumas vezes heterogéneos- encontram-se, relinem-se e
estabelecem entre si — conforme observou Carlos Rodrigues Branddo — uma relacéo
de trocas simbolicas e de servicos, a prop6sito do cumprimento de promessas e da
prestacdo de homenagens aos santos de devocdo. (SILVA, 2010, p. 15-16).

O cenério de fitas coloridas, estandartes, rosarios, mastros, reis e rainhas circulando por
entre ruas enfeitadas, atravessado pelos sons de tambores, gungas, sanfonas, folguedos, canticos
e vivas aos congadeiros, a Nossa Senhora do Rosario e aos Santos Pretos, compdem uma
polissemia de sentidos e sensa¢fes que guardam mistérios e narrativas ancestrais. Todos esses
elementos simbdlicos e ritualisticos que compdem o Congado disseminam e perpetuam saberes,
credos e modos de vida dos povos negros expatriados e escravizados em terras brasileiras. Os
projetos imperiais de epistemicidio?, de exterminio da identidade, das cosmovisdes e dos
saberes desses sujeitos a fim de desumaniza-los e subalterniza-los foram base essencial para a
escravidao e para o colonialismo. Mas, como, nas palavras de Grada Kilomba (2020, p. 69): “a
opressdo forma as condigdes de resisténcia”, foi justamente desses processos de tentativa de

apagamento que o Congado surgiu. Leda Maria Martins afirma que, ao festejar os santos

2 Boaventura do Sousa Santos (1940) elabora este conceito: “O genocidio que pontuou tantas vezes a expansio
europeia foi também um epistemicidio: eliminaram-se formas de conhecimento estranho porque eram
sustentadas por préaticas sociais e povos estranhos. Mas o epistemicidio foi muito mais vasto que o genocidio
porque ocorreu sempre que se pretendeu subalternizar, subordinar, marginalizar, ou ilegalizar praticas e grupos
sociais que podiam constituir uma ameaca & expansao capitalista ou, durante boa parte do nosso século, a
expansdo comunista (neste dominio tdo moderna quanto a capitalista); e também porque ocorreu tanto no espaco
periférico, extra norte-americano, contra os trabalhadores, os indios, 0s negros, as mulheres e as minorias em
geral (étnicas, religiosas, sexuais)”. (SANTOS, 1999, p. 283).
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catolicos “africanamente”, a manifesta¢do cria o que a autora chama de “jogo duplo significante
de formacéo e fundacgéo dos rituais religiosos afro-brasileiros” (2021, p. 38). Nesse aspecto, a
autora explica: “aqui os sistemas encostam-se por meio de um espelhamento que produz
imagens duais, de dupla face, sendo possivel vislumbrar no novo sitio de significancia ndo
apenas uma imagem através da outra, mas ambas, simultaneamente” (MARTINS, 2021, p. 37).
Ao jogar nessa dualidade, como colocado por Daniela Lima (2020), o Congado “oculta a sua
esséncia, a0 mesmo tempo em que a revela” (p. 38). De maneira estratégica, a partir de suas
simbologias, liturgias e hierarquias complexas, o festejo se constrdi, ora com 0 apoio
institucional da Igreja Catdlica e, por muitas vezes, perseguida por essa enquanto forca
independente e paralela, mas sempre como espaco de disseminacgéo de suas textualidades:

Mas a textualidade dos povos africanos e indigenas, seus repertorios narrativos e
poéticos, seus dominios de linguagem e modos de apreender e figurar o real continuam
ecoando de forma silenciosa nos gestos, imagens, dancas, objetos e cantos dos seus
rituais. E a Festa do Rosério € uma belissima expressdo dessa pratica. (LIMA, 2020,
p. 36).

Como manifestagdo viva, descentralizada e diversa, o Congado se transforma
permanentemente e produz textualidades multiplas de acordo com os territdrios e sujeitos que
0 produzem. Suas narrativas mitopoéticas e todo seu repertorio simbolico e textual, como dito

por Leda Martins, reinscrevem a letra africana no palimpsesto textual brasileiro:

Interditados pelo Império e pela Igreja catélica em meados do século XIX, os festejos
de reinado, ainda assim, continuaram alastrando-se e vincando-se pelo Brasil, apesar
das perseguices institucionais, da ostensiva ridicularizacdo pela sociedade branca ou
da tolerancia complacente, que os via ou vé como manifestacdes “folcldricas”,
“ludicas” e “inofensivas”. No entanto, os valores que traduzem, a visdo de mundo que
espelham, as formas rituais que performam e a reposicdo cultural que estabelecem
vém d’além mar como rizomas, reinscrevendo permanentemente, no palimpsesto
textual brasileiro, a letra africana. Essas reposicao e reversibilidade fundam os festejos
do reinado. Em seu universo narrativo-textual, narra-se um saber que traduz o negro
como signo de conhecimento e agente de transformacdes. No enredo da fabula que
organiza o reinado, 0 negro, com seus tambores, retira a Santa do Rosario das aguas e
€ nos tambores negros que ela se senta e dos quais preside as cerimdnias rituais. E sdo
essas aguas, travessias e encruzilhadas que os congadeiros performam em sua liturgia
e festejos, celebrando a Senhora das Aguas e Zambi, com seus candombes, bastdes,
gungas, tambores e tamborins, cantando o rosario de contas negras, que é quizumba
[..] (MARTINS, 2021, p. 49).

Fica evidente a poténcia do Congado enquanto manifestacéo religiosa e cultural que
guarda conhecimentos que foram sistematicamente ameacados, subjugados, desvalorizados e
repelidos pela I6gica imperial colonialista. Cabe agora o0 movimento de apreender com esse

fendmeno e seus sujeitos a partir de uma escuta atenta e interessada.
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A ideia para o desenvolvimento da pesquisa, €, entdo, trilhar uma caminhada cujos guias
de percurso serdo delineados e recalculados na trajetéria, os achados na estrada irdo
reconfigurar nossas budssolas. O caminho em si serd grande parte da descoberta.
Compreendemos a investigacdo, como disse Edgar Morin (2003), como um “caminhar sem um
caminho, fazer o caminho enquanto se caminha” (p. 36).

Apresento aqui a trajetéria trilhada neste trabalho e sua organizacdo nos capitulos que
se seguirdo. No capitulo 2, apresento os operadores conceituais que servirdo de chave analitica
a este projeto e os pressupostos e procedimentos metodoldgicos que funcionardo como as
bussolas que guiardo o percurso da pesquisa. As nog¢Ges de temporalidades, territorialidades e
tradicionalidade que exploro nesse capitulo serdo as lentes pelas quais guio meu olhar de
analise. Vale destacar que essas no¢des s6 emergiram a partir de atividades de deslocamento e
relacdo com os sujeitos envolvidos no fendmeno, entdo, esta sintese que apresento na
dissertacdo ndo segue de forma linear todos os passos realizados durante a pesquisa. Nos
pressupostos metodolégicos apresentados no capitulo, proponho uma abordagem decolonial e
a perspectiva de compreender o carater multissensorial do Congado, assumindo as limitacdes
de apreendé-lo apenas a partir da linguagem escrita. Compartilho também a minha propria
trajetoria de vida e alguns elementos da minha subjetividade que irdo interferir e informar em
alguma medida o meu olhar e a relagdo que vou construir com o fenémeno. Proponho também
no capitulo o fazer cartografico para este trabalho, tanto como ética e pensamento base da
pesquisa, como sua producdo pratica na criacdo de mapas afetivos propostos aqui. Finalizo o
capitulo apresentando os procedimentos metodoldgicos que utilizarei para 0 movimento de
investigacdo colaborativa do fenémeno proposto.

No capitulo 3 trago uma breve retomada histérica do que foi possivel colher durante a
pesquisa a respeito da Festa de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Berilo e dos
Congados da cidade. Trago ainda um panorama geral a respeito das disputas simbélicas e das
informacdes do universo cultural e religioso do que sdo chamadas as Congadas, Congados e
Reinados. No capitulo 4, “Licenca pra chegar”, apresento os trajetos iniciais doS
“deslocamentos” que vivenciei junto aos Congados de Berilo. Trago relatos das andancas
atentas, das conversas com os sujeitos participantes dos festejos em 2021 e 2022 e do que isso
trouxe de direcionamentos para a pesquisa, como a definicdo dos operadores analiticos, por
exemplo. No capitulo 5 apresento o processo de construcdo colaborativa dos mapas afetivos,
foco de andlise deste trabalho, trazendo o que foi planejado, como de fato aconteceu e 0s
resultados da atividade. Trago ainda o relato do processo de construcdo de um livro e um video
feitos em parceria com o0 Congado das Comunidades Quilombolas de Berilo e com a Congada
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de Lagoa Ezequiel, respectivamente. Apresento essas producdes ndo como objetos de analise,
mas como suportes que contribuiram para 0 embasamento contextual da pesquisa, bem como
para o aprofundamento da relagdo com o grupo e contrapartida pelo apoio no projeto. Por fim,
no capitulo 6, faco uma analise dos sentidos de Congado expressos nos mapas afetivos
produzidos junto aos dois grupos. A partir dessa analise, aponto para como a tradi¢do do
Congado viva e ativa em Berilo se apresenta como experiéncia de resisténcia que perdura e
estabelece outras relacfes possiveis com o tempo e, ainda, como uma experiéncia de existéncia,
de sobrevivéncia no territorio. Nas consideracgdes finais aponto para questdes que ficam a partir

dessa experiéncia para futuras pesquisas e produgdes.
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2 PONTOS DE PARTIDA TEORICO-METODOLOGICOS

Retomo que a pergunta que surgiu na caminhada investigativa deste trabalho até o
momento é: “como temporalidades, territorialidades e tradicionalidades sdo acionadas na
construcdo de sentidos dos mapas afetivos dos Congados de Berilo (MG) e de que maneira
esses sentidos produzem praticas de resisténcia e modos de existéncia?” Para buscar respostas,
vamos construir, de forma colaborativa com o0s congadeiros, narrativas em torno da
manifestacdo religiosa e cultural no municipio e analisar aquelas expressas nos mapas afetivos
criados também coletivamente. Essa analise deve considerar as especificidades das relaces
geradas com o fendmeno nesse territdrio e dos sujeitos envolvidos nesta pesquisa. Organizo
este capitulo em trés partes: a primeira sendo os conceitos direcionadores, que servirdo de chave
analitica a este trabalho; a segunda traz perspectivas metodoldgicas fundamentais que serdo
ponto de partida para percorrer o caminho investigativo; e, por fim, os procedimentos que serao
utilizados para a conducao da analise.

2.1 PONTOS DE PARTIDA TEORICOS - OPERADORES ANALITICOS

Os operadores analiticos apresentados aqui emergiram a partir do processo de
deslocamento® pelo territério que sera descrito nos capitulos seguintes. Eles se afetam
mutuamente e atravessam a manifestagdo cultural e religiosa do Congado, sendo:
Temporalidades, Territorialidades e Tradicionalidades como eixo articulador dos dois
anteriores. A partir das experiéncias provocadas pelo e no relacionamento com o fenémeno
compartilhadas a seguir nos primeiros momentos de deslocamento, construi um mapa
conceitual apresentado na sequéncia, cujo desenho propde um trajeto analitico inicial possivel

para esta pesquisa.

3 Proponho a ideia de deslocamento como o processo metodoldgico de caminhada atenta e intencional de
relacionamento com o fenémeno. A ideia de deslocamento aqui responde tanto ao sentido literal de transito pelos
espacos, do movimento, da caminhada, como ao sentido mais metaforico de deslocamento subjetivo e do olhar.
Ao movimento de sair de lugares de referéncia e bagagens prévias até essas outras experiéncias que passo a
vivenciar. Sair de um lugar estavel e mergulhar em outros mundos possiveis.
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Figura 2 — Mapa Conceitual
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As disputas de sentido sobre o Congado e a diversidade nas relagdes e percepcdes que
0s sujeitos tém com o fendmeno estéo no centro desta discussdo. Seus contextos de surgimento,
as lutas e as estratégias aquilombadas de resisténcia as tentativas sistematicas de apagamento
sofridas apontam para o atravessamento das questdes territoriais na formacao desses sentidos.
As memorias, a oralidade, a rememoracdo de saberes e praticas ancestrais do Congado
convocam discussdes sobre outras relacfes possiveis com o tempo para além da linearidade
pressuposta pela modernidade e pelo pensamento colonial. E, por fim, a tradicdo como pratica
de negociacBes e ao mesmo tempo de resisténcias, aparece como eixo de dialogo entre tempo e
territorio: configura permanéncias das ancestralidades e vivéncia no presente de tempos
distintos; produz relagdes de pertencimento e identidade com o territorio. Dessa forma,
territorialidade, temporalidade e tradicionalidade se afetam e se formam mutuamente,
configurando-se como as lentes por onde compreendo as disputas de sentido do que é o
Congado para os sujeitos congadeiros de Berilo.

Ao discutir os sentidos de Congado materializados em um mapa afetivo colaborativo, entéo, o
que busco € compreender como os trés operadores atravessam esses sentidos. O que se desdobra
em outras questdes direcionadoras: de que maneira as temporalidades e as territorialidades
aparecem nas narrativas expressas no mapa? E de que forma essas narrativas expressam praticas
de resisténcia dessas tradicionalidades? Para responder a essas questdes apresento aqui o que
entendo por esses trés conceitos. Quais serdo 0s pontos de partida conceituais nos quais ancoro
meu olhar e que me serdo bagagem para as etapas seguintes de relacdo com o fenébmeno e de

sua analise.

2.1.1 Territorialidades

Para as discussdes a respeito do territdrio e suas configuracdes no fendmeno aqui
estudado, convocamos, especialmente, o pesquisador Milton Santos (2006) que traz inimeras

contribuicGes nesse sentido. Para o autor, territério usado é:

[...] o lugar em que desembocam todas as acdes, todas as paixdes, todos os poderes,
todas as forcas, todas as fraquezas, isto €, onde a histéria do homem plenamente se
realiza a partir das manifestacdes da sua existéncia (SANTOS, 2006b, p. 13).

Nessa perspectiva, o territorio e as relacBes entre sujeitos, espacos, comunidades,

tempos e memorias se formam mutuamente: “ndo ha uma formagao social que também nao seja

espacial” (QUEIROZ, 2014, p. 156). Na obra “A natureza do espaco ”, Santos (2014) defende
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que “o espago ¢ formado por um conjunto indissociavel, solidario e, também, contraditorio de
sistemas de objetos e sistemas de ac¢des, ndo considerados isoladamente, mas como 0 quadro
unico no qual a histéria se da” (SANTOS, 2014, p. 63). Para 0 autor o espacgo é formado por
complexas relagcdes entre 0s sujeitos, as paisagens, os lugares, 0s espacos geograficos e os
sistemas de objetos e de agdo que configuram as espacialidades.

Os objetos ordinarios concretos existentes no mundo nao podem ser pensados
isoladamente, segundo o geografo, ja que estdo dentro de sistemas de agéo e, assim, ndo séo
meramente técnicos, mas se tornam ideoldgicos, politicos, carregam intencionalidade. Eles
contribuem para moldar a materialidade social e interferem em nossa percepcao da realidade.
Dessa maneira, 0s objetos, assim como as técnicas, em uma relacdo dialética, modificam e
constroem a relacdo dos sujeitos com seus territorios. “Toda criacdo de objetos responde a
condicdes sociais e técnicas presentes num dado momento historico. Sua reproducao também
obedece a condigdes sociais” (SANTOS, 2014, p. 68). Dessa forma, nossas apreensdes da
realidade, nossas relagfes socioespaciais e, consequentemente, nossas representacdes visuais e
simbolicas dos territorios dependem de todo o sistema de objetos e acBes que constituem o0s

espacos. Essa relacdo dialética é expressa pelo autor:

[...] os lugares, ja vimos, redefinem as técnicas. Cada objeto ou acdo que se instala se
insere num tecido preexistente e seu valor real é encontrado no funcionamento
concreto do conjunto. Sua presenca também modifica os valores preexistentes
(SANTOS, 2014, p. 59).

Um dos desafios desta pesquisa é compreender que espacos sdo constituidos,
atravessados e compreendidos pelos sujeitos produtores do Congado em Berilo. Como esses
espacos os formam e como eles formam esses espacos a partir de suas agdes e seus objetos. As
significacBes que esses sujeitos realizam em seus territorios e como o Congado captura e
materializa esses sentidos, a0 mesmo tempo o produz tanto como materialidade, quanto como
festejo. A experiéncia do Congado em Berilo esta radicalmente entremeada pelas relagdes dos
sujeitos com seus territdrios. Os nomes dos grupos (Congada de S&o Jodo Batista de Lagoa
Ezequiel e Congado de N? Sra.? do Rosario dos Quilombolas de Berilo) levam em si 0s
marcadores territoriais das comunidades. Eles sdo uma pista para a importancia dessa relacao.
Essas territorialidades atravessam, modificam e sdo modificadas pelos sentidos de Congado e
pelas identidades dos sujeitos congadeiros.

A questdo das territorialidades perpassa toda a discussdo deste trabalho sob multiplos

aspectos. Uma contribui¢cdo importante nesse sentido é a ideia de Milton Santos (2014) a
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respeito da fragmentacdo da cidade em &reas que chama de luminosas — “espagos racionados e
racionalizadores, organizados e dotados de densidade técnica e informacional” e areas opacas,
“aquelas onde essas caracteristicas estariam ausentes, mais aproximados com espacos de
afetividade, criatividade” (VIEIRA; ESTEVES JUNIOR, 2018, p. 10).

Para Santos (2014), os discursos que surgem desses espagos chamados opacos foram
obscurecidos e, sob a otica dessa racionalidade hegemonica, sdo considerados “irracionais”. Ele
postula que essas vozes obscurecidas se instalam paralelamente como contrarracionalidades de
resisténcia. Dos territorios opacos constantemente nascem outros discursos que entram em
disputa com os esforgos de homogeneizagéo e invisibilizacdo de identidades. S&o precisamente
essas contrarracionalidades, surgidas das areas opacas, que interessam a este trabalho: observar
as expressoes de resisténcia, mais aproximadas a afetividade e a criatividade, que emergem nas
areas opacas dos quilombos da zona rural de Berilo. Nos interessam os discursos e praticas
invisibilizadas que sdo vivenciados nos caminhos das estradas de terra e depois do atravessar o
rio e que podem se constituir como contrarracionalidades de resisténcia.

Ser do Vale do Jequitinhonha traz uma série de configuracdes para quem vive ali: estar
afastado de grandes centros urbanos, ter grande parte da populacdo em zona rural, conviver com
uma construcdo identitaria cultural amplamente disseminada do que significa “ser do Vale” etc.
Ser do Médio Vale Jequitinhonha, de Berilo, ou da Zona Rural de Berilo, € uma experiéncia
ainda mais especifica. E, certamente, habitar no que Milton Santos chamou de “4rea opaca” que
gera contrarracionalidades afetivas e criativas. O que buscamos aqui € o entendimento dessa
especificidade da relacdo com o territorio, que constroi e modifica a tradi¢do e os sentidos do
Congado em Berilo.

2.1.2 Temporalidades

Ao falar em temporalidades, referimo-nos aqui as formas de organizagdo e percepcao
subjetivas do tempo, problematizando em particular como a colonialidade atravessa essas
formas. Achille Mbembe (2017) aponta que hd& um relacionamento profundo entre a
temporalidade e a subjetividade e que todas as eras combinam uma multiplicidade contraditéria
de tempos: “toda era, incluindo a pds-colonial, é na realidade a combinacdo de diversas
temporalidades” (p. 40). Um ponto de partida fundamental nesse sentido é entender, como
Maria Rita Kehl (2009) postula, que as formas de percepcdo do tempo estdo sujeitas as

transformac0es culturais e sociais.



29

Refletir sobre essas temporalidades em que 0s sujeitos estdo inseridos € fundamental
para reivindicar-se outras maneiras possiveis de relacionamento com o tempo. Pensando na
experiéncia com o tempo que se tem hoje, Alban Achinte (2017) problematiza que a narrativa
do tempo construida pelo projeto moderno colonial e contemporaneo nega o passado, alocando
0S sujeitos em um presente permanente. Rentabiliza-se o tempo reduzindo-0 a um processo
produtivo acelerado e criando uma concepcdo de desenvolvimento e de progresso que
desassocia 0s sujeitos de suas relaces com a natureza. Para o autor, essas narrativas sdo
evidéncias de como o tempo do presente também foi colonizado a partir do apagamento do
passado e da limitagdo do futuro a légica linear e acelerada de progresso, aprisionando 0s
sujeitos a essa narrativa. Dessa maneira, ele propde que tempos ciclicos ou circulares podem
constituir-se como mecanismos de desmonte desse projeto moderno, e a memoria é elemento

fundamental.

A partir desses questionamentos podemos nos atrever a considerar a revitalizacdo da
memaoria como um ato decolonial do tempo, na medida em que constroi uma contra
narrativa a pretensdo de apagamento do passado como estratégia de fragmentacéo do
tempo em uma unidade bésica do presente impedindo de reconhecer grandes
trajetdrias que, para o caso de nossos povos indigenas, afros, de campesinos, que
também foram ruralizados no mundo urbano com suas migragoes constroem sentidos
de identidades e pertencimentos. A memdria assumida dessa maneira se converte em
um ato politico que nos leva novamente a questionar: “Que significa a memoria na
cidade? (ACHINTE, 2017, p. 140).

Leda Maria Martins (2021) também propBe importante critica a essa concep¢do do
pensamento ocidental orientado majoritariamente pela logica temporal linear, que aponta
apenas para horizontes de futuro dentro da matriz de pensamento moderna de progresso. A
autora elabora que as filosofias africanas e as experiéncias dos povos africanos em didspora

apontam para possibilidades alternativas de relagdo com o tempo:

No contexto do pensamento que tranga as adversas e diferentes culturas africanas com
as culturas da diaspora, movimentos de retroacao e de avangos simultaneos s6 podem
ser mensurados e arguidos no ambito mesmo de uma visdo de mundo, de uma
concepcdo da vivéncia do tempo e das temporalidades fundadas por um pensamento
matriz, o da ancestralidade, principio mater que inter-relaciona tudo o que no cosmos
existe, transmissor da energia vital que garante a existéncia ao mesmo tempo comum
e diferenciada de todos os seres e de tudo no cosmos, extensdo das temporalidades
curvilineas, regente da consecucao das préaticas culturais habitadas por um tempo nao
partido e ndo comensurado pelo modelo ocidental da evolugdo linear e progressiva.
Um tempo que ndo elide a cronologia, mas que a subverte. Um tempo curvo,
reversivel, transverso, longevo e simultaneamente inaugural, uma sophya e uma
cronosofia em espirais. (MARTINS, 2021, p. 42).
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A autora propde uma noc¢do temporal que ultrapassa a ideia do ciclico e do circular: a
ideia de um tempo espiralar. E nessa perspectiva que trabalharemos aqui. Para a autora, o tempo
¢ “uma ontologia” (MARTINS, 2021, p. 21), uma compreenséo filosofica, uma visdo de mundo
gue se expressa nas nossas manifestaces culturais, na forma e no tipo de conhecimentos que
produzimos. E ainda na forma de trabalhar, de se relacionar, de criar e de performar. Todas as
culturas expressam nocdes e experiéncias de temporalidades diversas. Para ela, no caso da
concepcao de tempo africana, a nogcdo temporal seria espiralar. Dessa maneira, a autora busca
compreender as relacdes com o tempo que constituiam as diversas sociedades africanas de onde
vieram 0s povos que viriam a ser escravizados na América e como essas ideias se reinscreveram

na cultura e nos modos de vida para onde migraram.

De que modos, entéo, essa sofisticada vivéncia da ancestralidade e a presenca imanente
do ancestre na vida cotidiana dos sujeitos também inscrevem uma singular
compreensdo e experiéncia da temporalidade, como uma sophya? De que forma os
tempos e intervalos dos calendarios também marcam e dilatam a concepcdo de um
tempo que se curva para frente e para trés, simultaneamente, sempre em processo de
prospecgdo e retrospeccédo, de rememoracao e de devir simultneos? Espiralar é o que,
no meu entendimento, melhor ilustra essa percep¢do, concep¢do e experiéncia. As
composicdes que seguem visam contribuir para a ideia de que o tempo pode ser
ontologicamente experimentado como movimentos de reversibilidade, dilatacdo e
contencdo, nao linearidade, descontinuidade, contracdo e descontracdo, simultaneidade
das instancias presente, passado e futuro, como experiéncias ontoldgica e cosmolégica
que tém como principio basico do corpo néo o repouso, como em Aristételes, mas, sim,
0 movimento. Nas temporalidades curvas, tempo e memdria sdo imagens que se
refletem (MARTINS, 2021, p. 23).

A nogéo espiralar do tempo dialoga profundamente com o Congado enquanto expressao
cultural afrodiasporica. Passado, presente e futuro se relacionam constantemente de forma
espiralar na vivéncia congadeira. A ancestralidade alimenta permanéncias da tradicdo, o
presente concretiza e reelabora constantemente essas referéncias e um horizonte de futuro que
ndo é uma perspectiva sequencial de progresso ou substituicdo do passado, alimenta,
ressignifica e reinventa o passado e o presente.

A ideia de um tempo que s6 se desenrola em direcdo ao futuro, sem reversibilidade com
0 passado e sem a fruicdo integral do presente nio é uma concepc¢do universal. E uma
perspectiva ocidental, do progresso e da modernidade. A prépria divisao entre passado presente
e futuro é uma construcdo moderna, uma perspectiva cronologica marcada pela ideia de
sucessdo. Leda Maria Martins argumenta que, nas ontologias do tempo, nas suas compreensoes

epistemoldgicas, podem estar inscritos conhecimentos diversos:

Em Gltima instancia, proponho como possibilidade epistemolégica a ideia de que o
tempo, em determinadas culturas, € local de inscricdo de um conhecimento que se
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grafa no gesto, no movimento, na coreografia, na superficie da pele, assim como nos
ritmos e timbres da vocalidade, conhecimentos esses emoldurados por uma certa
cosmopercepcdo e filosofia (MARTINS, 2021, p. 22).

H& conhecimento, entdo, inscrito nas cosmopercepcdes e filosofias do tempo e, para a
autora, a nocdo temporal ocidental e moderna tem como pressuposto a linguagem e o
conhecimento escritos. O tempo moderno é contado e compreendido a partir da palavra escrita.
“O tempo seria assim capturado pela palavra, em sua expressao discursiva” (2021, p. 29). Essa
primazia pela escrita em muitas situagdes se traduz em depreciacdo da oralidade e em estratégia
de apagamento e silenciamento de saberes orais, corporais € ndo hegemonicos. Leda ressalta
como a filosofia africana estd ancorada no que ela nomeia como “oralituras” e como esse modo
de pensar e difundir conhecimento estd profundamente relacionado a cosmologia africana do

tempo.

A filosofia africana leva em conta toda a gama de conhecimentos da performance oral
como significativa para a inscricdo das experiéncias de temporalidade e para sua
elaboracdo epistémica. A palavra oraliturizada se inscreve no corpo e em suas
escansdes. E produz conhecimento. Ao contrario do pensamento preconceituoso
europeu que desqualificava Africa como continente pensante. Esse tipo de raciocinio
excludente deve-se em muito & falsa dicotomia entre a oralidade e a escrita, enfatizada
pelo Ocidente, que prioriza a linguagem discursiva escrita como modo exclusivo e
privilegiado de postulagio e expansdo do conhecimento. Esse modo se institui pela
primazia da concepcao linear e progressiva do tempo e se realiza, como pensamento,
pelo quase absoluto dominio da escrita alfabética como plataforma de grafias de
fixacao de sua narratologia e de suas escrituras, ignorando ou preterindo outros modos
de fixagao dos saberes, dentre eles os que perfazem pela voz em suas ressonancias nas
corporeidades. (MARTINS, 2021, p. 32).

Dessa maneira, a cosmopercepcdo africana do tempo espiralar estabelece outras
maneiras de producdo de conhecimento, ndo s6 ancoradas na linguagem escrita, mas
fundamentadas nas oralituras. Como vemos nas expressdes contemporaneas do Congado, 0S
conhecimentos se reinventam e sdo transmitidos pelos corpos, pelas musicas, pelas dancas,
pelos gestos, pelas técnicas e pelas relacbes com o mundo e entre os sujeitos. A memdaria, nessa
perspectiva, deixa de ser apenas um referente do passado e se torna uma fonte importante de
formagéo de informacdes, conhecimentos e sentidos e de modos de vida no presente, como
parte dessa espiral.

Como coloca Eclea Bossi (2012, p. 198),

[...] o passado reconstruido ndo é um refugio, mas uma fonte, um manancial de razdes
para lutar. Entdo, a memdria deixa de ter um carater de restauracao do passado e passa
a ser geradora do futuro: memoria social, memoria historica e coletiva.
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Bossi discute que a memoria é seiva fundamental para a formacgdo da nossa identidade no

presente e que o enraizamento é um direito humano fundamental:

Os deslocamentos constantes a que nos obriga a vida moderna ndo nos permite um
enraizamento num dado espaco ou numa comunidade, mas este continua sendo um
direito humano fundamental. Como dizia Simone Weil, o ser humano tem uma raiz
por sua participacdo real numa coletividade, que conserva vivos certos tesouros do
passado e certos pressentimentos do futuro. O desenraizamento a que nos obriga a
vida moderna é uma condicdo desagregadora da memoéria. Um dos mais cruéis
exercicios da opressdo na sociedade moderna (opressdo de natureza econémica) € a
espoliacdo das lembrancas (BOSSI, 2012, p. 198-199).

A poténcia de reconstruir de maneira profunda essas raizes podadas tem implicacfes
absolutamente transformadoras nas relacdes subjetivas, intersubjetivas, sociais e temporais. O
Congado é expressdo préatica disso: reivindica e reconstréi no presente ancestralidades que
sofreram diversas tentativas de apagamento. Além disso oferece aos sujeitos que o praticam,
por meio desse enraizamento, outras possibilidades de convivéncia interpessoal, de relagdo com
0 tempo e com o territério.

Refletindo também sobre o processo de desenraizamento, Maria Rita Kehl (2009)
aponta que a violéncia da temporalidade moderna colonial imposta faz com que os diferentes
modos de percepcdo do tempo da antiguidade ndo sejam mais conhecidos e a consciéncia da
falta de dominio sobre as proprias relacdes dos sujeitos com o tempo nem sempre acontece.
Mergulhados nessa temporalidade contemporanea acelerada, o processo de rememoracao,
“atividade psiquica prazerosa em que o sujeito se entrega ao fluxo das associagdes entre
estimulos presentes e vivéncias passadas” (KEHL, 2009, p. 131), é bloqueado.

As violéncias impostas pela temporalidade moderna colonial e seus efeitos na
contemporaneidade s&o multiplos e interligados. O desenraizamento, a relacdo linear e
acelerada com o tempo, sdo mecanismos interconectados e que, em ultima instancia, impde, 0
que Maria Rita Kehl (2009) chama de regulagédo social da pulsdo, determinam o ritmo das
“modalidades de satisfagdo, procrastinagdo e gozo” (p. 122) dos sujeitos. A temporalidade
moderna é, em Ultima instancia, uma imposi¢éo subjetiva de um modo Unico de relagdo com o
tempo que se instala no inconsciente dos sujeitos, direcionando até mesmo o que é
compreendido como felicidade, como propdsito da vida, como utopia a ser almejada.
Experiéncias como o Congado podem enfrentar essa imposi¢cdo homogeneizante de relacdo com
o0 tempo e oferecer outros repertérios de cosmovisao.

Suely Rolnick (2019) convida a “desenvolver ferramentas para a descolonizagdo do

inconsciente”. Para a autora, a matriz da resisténcia esta na micropolitica, nas experiéncias
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individuais de cada sujeito que desafia essas regulacdes sociais modernas da pulsdo para uma

“vida nao cafetinada’:

Desejar este acontecimento de uma vida ndo cafetinada é o antidoto para a patologia
do regime colonial-capitalistico que torna a vida genérica e nos faz desejar o0 gozo do
poder — um gozo proprio de uma subjetividade reduzida ao sujeito, cuja cegueira nos
leva a um miseravel narcisismo devastador. (ROLNICK, 2019, p. 145).

Ao desenraizar o sujeito e impor uma logica temporal acelerada e individualista, a
colonialidade busca minar a possibilidade do encontro com o outro, da criacdo coletiva, da

possibilidade de imaginar outros mundos possiveis a partir do estranhamento.

Na experiéncia subjetiva fora-do-sujeito, o outro vive efetivamente em nosso corpo,
por meio dos afetos: efeitos de sua presenca em nos. Tais efeitos se ddo no dmbito da
condicdo de viventes que ambos compartilham, e que faz deles um sé corpo. Ao se
introduzirem em nosso corpo, as forcas do mundo compdem-se com as forgas que o
animam e, nesse encontro, o fecundam. Geram-se assim embrides de outros mundos
em estado virtual, os quais nos produzem uma sensagdo de estranhamento. Esta é a
esfera da micropolitica da existéncia humana; habita-la é essencial para nos situarmos
em relacdo a vida e fazermos escolhas que a protejam e a potencializem. (KEHL,
2009, p. 111).

Discutimos, na continuidade desta pesquisa, como o Congado viabiliza a producao
coletiva, criativa, e alimenta a utopia de outra realidade de reconhecimento e celebracdo do
povo negro a partir do tempo. Com o aprofundamento do que seja essa manifestacéo religiosa
e cultural, sugerimos que, de alguma maneira, mesmo ainda inserido nesse sistema temporal
estruturalmente progressista e acelerado, ele possibilita a criacdo de microcosmos que desafiam
a proposta homogeneizadora de relacdo com o tempo.

Encaramos, por fim, o0 Congado como ferramenta de descolonizacéo do inconsciente do
presente. Isso, a medida que propde, de maneira préatica, criativa e simbolica, a vivéncia do
encontro com o outro. Da experiéncia de outras temporalidades possiveis que ndo apontam para
a producdo, para o lucro, ou para objetivos pragmaticos, mas que sdo vivéncias de celebragdo,
de coletividade, de fruicdo, de alegria. Percebemos aqui, como a memoria do passado se
materializa a partir do Congado como tragos de resisténcia para a construcdo de outros presentes

possiveis.

2.1.3 Tradicionalidades
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Para discutir a nogdo de tradicionalidades, um ponto de partida é a problematizacdo que o
pesquisador Ivan Trevisan (2020) propBe a perspectiva de tradicdo do historiador Eric
Hobsbawn (1997). A proposi¢do hobsbawmiana é de que as tradi¢cbes seriam estratégias
narrativas, invencdes historicizadas. Essa perspectiva sugere a desnaturalizacdo das praticas
tradicionais, apresentando-as como criagdes feitas em determinadas sociedades e contextos a
partir de interesses, conjunturas e demandas de tempos historicos especificos que podem ou ndo
ter correspondéncia com os acontecimentos historicos. Trevisan (2020, p. 138) problematiza
essa ideia e propde o deslocamento do foco dessa discussdo para o questionamento sobre de

gue maneira essas invencdes se sustentam e perduram no tempo:

Trata-se de compreender como esses rituais e complexos simbdlicos operacionalizam
em determinado contexto e como dédo sentido a mdultiplas formas de vivéncias em
sociedade, sendo assumidos em parte deliberadamente pelos individuos — embora
diversos outros fatores estejam envolvidos na manutencdo de determinada tradicdo —
inclusive através da repeticdo e da imposi¢do, mencionados por Hobsbawm e Ranger
(1997:12).

Para além da critica as tradicbes como fabulagdes narrativas, Trevisan (2020) sugere
que o foco dos estudos sobre as tradicdes deve ser em compreender “como elas operam, como
se reproduzem e se mantém em um determinado contexto social” (p. 138). Segundo o autor,
trata-se de ndo apenas buscar compreender como essas narrativas historicas foram formadas e
verificar possiveis elementos de distorcdo do passado, mas, sim, de tentar entender por que
essas narrativas ligadas a tradigdo permanecem vivas e relevantes na atualidade. Se os sujeitos
seguem reproduzindo e reinventando essas narrativas do passado é porque elas fazem algum
sentido no presente e nos espagos de sociabilidade desses: “ao individuo tradicionalista parece
menos importante a ‘fidedignidade’ historica das narrativas sobre o passado, reproduzidas pela
tradicdo a qual pertence, do que o sentimento de pertencimento que as redes de sociabilidade e
de convivéncia da tradi¢ao lhe proporcionam” (TREVISAN, 2020, p. 139).

Gilmar de Carvalho também contribui nessa mesma perspectiva de buscar compreender
como a tradicdo é experimentada e reinventada na contemporaneidade. Em sua obra “Artes da
Tradi¢ao” (2005), faz um rico mapeamento pelo vasto patrimonio imaterial do Ceara e como
essas praticas tém lidado com a globalizacdo e com o “risco da extingao”. Essa questdo do risco
do fim da tradicdo também é muito latente nas falas dos congadeiros de Berilo. Por isso,
interessa aqui olhar para como esse mesmo desafio tem sido tratado em outros grupos culturais.

Com diversos exemplos, Carvalho aborda os desafios das relacBes entre tradicdo e

contemporaneidade. Ele demonstra como, se mantendo em movimento e em constante
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transformagdo, a tradigdo que, segundo ele “precisa da novidade” (p. 13), vai perdurando.
Mantem suas permanéncias a medida que segue fazendo sentido no presente para quem as
vivencia e compartilha. H& um impacto inegavel dos processos violentos de relacbes de
opressdo criadas pelo capitalismo que restringem e prejudicam culturas subalternizadas,
ameacando inclusive a sua existéncia. Mas para além desse desafio, me parece, a partir dessas
reflexdes, que o ponto mais central para a permanéncia das tradi¢fes estd em que essas préaticas
sigam tendo sentidos de pertencimento e de identificacdo compartilhados entre os sujeitos que
as mantém vivas. Isso de forma que, inclusive, tenham condi¢6es de se organizar em resisténcia
aos outros desafios que ameagam sua existéncia.

A ideia de tradicdo apresentada por Trevisan passa por esse mesmo lugar de entendé-la
como uma narrativa que é portadora de sentidos, que é elemento fundante na elaboracdo das
identidades e das sociabilidades dos sujeitos que a mantém viva no presente. O autor propde
que se extrapole a preocupagdo em compreender a “veracidade” histérica e o processo de
criacdo dos simbolos, liturgias e representacGes criadas pela tradicdo. Que o foco seja em um
aprofundamento para compreender o0 que esse conjunto de signos oferece em termos de
sociabilidades, espacos de convivéncia, sentimentos de pertencimento e formulacdo de

identidades individuais e coletivas, por exemplo. Ele argumenta:

N&o se trata apenas uma invencdo baseada na construgdo de um passado histérico
ficticio e artificial, mas antes, de uma mistificacdo desse passado elaborado a partir
de elementos existentes na sociedade, do contrério, a invencdo ndo encontraria a
minima correspondéncia com a realidade, e, portanto, ndo faria sentido aos individuos.
(TREVISAN, 2020, p. 142-143).

Em sintonia a essa proposta de Trevisan e como colocado por Gilmar de Carvalho,
entendemos aqui as tradi¢cdes ndo como estrutura fixas do passado, mas como permanéncias

daquilo que se mantém no tempo presente e com horizontes de futuro:

Vamos trabalhar com a ideia de tradi¢do, como praticas que se inserem numa longa
duraco. E o que fica do que uma geragéo transmite para outra, evidentemente, com
perdas, substituicdes e lacunas. A tradicdo é esse lastro comum de experiéncias (e
vivéncias) de determinados homens em um determinado tempo e lugar.
(CARVALHO, 2005, p. 5).

Essas permanéncias, entdo, ndo sdo congeladas no tempo. Sdo préticas vivas e em
movimento. Se partimos da nog¢do aqui exposta de Leda Maria Martins (2021), de um tempo

espiralar, em constante movimento entre passado, presente e futuro, é nesse tempo curvo que
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as tradicGes habitam e se modificam permanentemente, nessa danga constante de rememoragéo
e recriacdo. E um habitar simultaneo entre passado, presente e futuro.

Maria Gislene Fonseca (2021) argumenta, também na mesma perspectiva, que a
tradicdo apenas como uma narrativa que é imposta aos sujeitos como uma estratégia de poder
néo se sustenta. Nas diversas manifestacGes dos fendmenos culturais tradicionais percebem-se
permanéncias que fogem as forcas hegemonicas de poder e que se constituem com toda a sua
diversidade e contradicdes, como praticas de negociacdo e de resisténcias. Isso fica muito
evidente ao olharmos para a experiéncia do Congado em Berilo: a pratica segue se reinventando
e renegociando sua existéncia mesmo a partir das violéncias, tentativas de apagamento e
proibicdes vindas de detentores de poder como o estado e a igreja. Olhar para as permanéncias
das tradicdes de Congado ainda hoje nos ajuda a entender a que demandas reais e atuais dos
congadeiros essa pratica responde. Trevisan (2020) também aponta que, mesmo atravessadas
por interesses e relacGes de poder complexas, olhar para as permanéncias que se mantém nas
narrativas tradicionais ajuda a compreender as acdes e demandas dos sujeitos que as

reproduzem:

Independente do que esta por trds (interesses politicos, econdmicos) das tradi¢des,
inclusive do aspecto conservador que muitas apresentam, as tradicdes ndo devem ser
consideradas como estanques e imdveis no tempo, mas em constante transformacéo e
readaptacdo as novas situagdes sociais, formulando narrativas (mistificadas) sobre o
passado, organizando temporalmente e espacialmente a sociedade na qual se
encontram. (TREVISAN, 2020, p. 143-144).

As tradicoes, ao se modificarem a partir das demandas reais dos sujeitos, constituem
elementos importantes para essa organizacdo temporal, espacial e identitaria. Fonseca (2021)
sintetiza: “a Tradi¢do aqui ¢ uma fusdo de momentos distintos: passados, presentes e futuros
gue emergem em temporalidades que variam de acordo com as experiéncias e propositos dos

sujeitos que fazem parte de determinada cultura” (p. 43).

2.2 PONTOS DE PARTIDA METODOLOGICOS

Como pontos de partida fundamentais a esta pesquisa, proponho trés movimentos. O
primeiro é a compreensdo do carater multissensorial do Congado e da necessidade de uma
pesquisa de campo que tenha profunda relagcdo e parceria com 0s sujeitos produtores desse
fendmeno. Uma perspectiva decolonial de produgdo do conhecimento, que compreenda que

esses atores ndo sdo objetos da pesquisa, mas sujeitos produtores dos conhecimentos que por
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ela venham a ser criados. O segundo ponto € 0 meu posicionamento enquanto sujeito
corporificado que sou, compartilhando as subjetividades, os afetos e as interseccionalidades que
atravessam minha experiéncia e meu olhar na producdo do conhecimento que aqui se faz. Por
fim, o ultimo ponto de partida fundamental é a perspectiva desta pesquisa como um movimento
cartografico. A proposta é de desenhar um caminho ao longo do processo com uma perspectiva
da caminhada como t&o relevante quanto os pontos de chegada.

2.2.1 Carater multissensorial do Congado e a perspectiva decolonial

O primeiro ponto de partida desta pesquisa € ter em vista que me proponho a produzir
conhecimento a respeito de um fendémeno cultural e religioso que é multissensorial e que tem
como principal suporte os corpos dos sujeitos que o produzem e o vivenciam. Dessa maneira,
ele ndo pode ser apreendido, traduzido ou reduzido as explicagdes de linguagem escrita
(FONSECA, 2019). Ele s6 pode ser vivido, experimentado em sua presenca. Foge a qualquer
tentativa de fixacdo e captacdo em gravacOes, transcri¢cGes e descricdes. Depende do corpo
inscrito, entremeado, modificado e modificante que presencia os festejos. Leda Maria Martins
expbe esse desafio de tentar transpor para a letra escrita, as multiplas significacbes dos
Reinados. Ela pergunta: “como apreender, sem reducionismos tedricos, as fabula¢des da
memoria que habitam as narrativas dos reinadeiros e a complexidade da representacéo
simbolica que se pereniza no tempo, geragdo apds geracdo?” (2021, p. 22). A autora detalha
com profundidade essa impossibilidade de reduzir a palavra escrita, experiéncias corporais,

espirituais e multissensoriais vivenciadas no festejo:

Queria eu desenhar uma melopeia que traduzisse na letra escrita (impossivel desejo!)
o fulgor da performance oral, os matizes de uma linguagem sinestésica que conjugasse
as palavras, 0s gestos, a masica e 0 encantamento imanentes na materialidade signica
e significante dos cantares e festejos dos congados, uma diccdo que ndo separasse 0
sujeito e o0 objeto, o sopro e o estilete, o ritmo e a cor. (MARTINS, 2021, p. 24).

A experiéncia fisica e espiritual que s se da no corpo e na vivéncia é o cerne do processo
de geracdo de sentidos desse fendmeno. Letra e som, cantiga e danca fazem parte de um
“processo vivo dos sujeitos da transmissdo-recepgao” (SODRE, 1998 p. 20). Muniz Sodré, ao
discutir o processo de formacdo do samba no Brasil, ressalta o lugar no corpo como
complementacdo do ritmo e do som e da importancia de olhar e pensar esses fendmenos

afrodiaspdricos de maneira sinestésica:
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O som resulta de um processo onde um corpo se faz presente, dinamicamente, em
busca de contato com outro corpo, para acionar o axé. “Toda formulagdo do som”. diz
Juana Elbein dos Santos, “nasce como uma sintese, como um terceiro elemento
provocado pela interacdo de dois tipos de elementos genitores: a mdo ou a baqueta
percutindo no couro do tambor, a vareta batendo no corpo do agogé, o péndulo
batendo no interior da campainha aja, a palma batendo no punho etc” (11). E mais: o
som € o resultado de uma estrutura dindmica, em que a apari¢do do terceiro termo
origina movimento (1998, p. 20-21).

A demanda do corpo presente para a experimentacdo dessas vivéncias e que esta
pesquisa seja, entdo, uma pesquisa de campo é evidente e inegociavel. O foco aqui esta também
nos elementos comunicacionais que surgem a partir das relacbes que serdo construidas pela
minha presenca nessa experiéncia. Da troca com o fendmeno e com 0s sujeitos diversos que
vivenciam, que o produzem e que ndo conseguirdo ser apreendidos nas gravacdes e outras
tentativas de registro do instante presente.

Além da necessidade de uma pesquisa de campo que seja focada na presenca e nas trocas
com os sujeitos em interacdo que compartilhnam as experiéncias do Congado, tem-se também
como ponto de partida tedrico-metodolégico a perspectiva decolonial e o que Ochy Curiel
(2020), inspirada por Stuart Hall, chamou de “desengajamento epistemologico”. Refletir sobre
a maneira que se produz conhecimento, a quem e porque interessa reconhecer alguns saberes,
deslegitimando e apagando outros. Trata-se de um movimento de questionar a o tempo linear
forjado pela narrativa moderna/capitalista/colonial. Essa narrativa propde uma marcacao
temporal que divide o que veio antes da colonizagdo como ultrapassado e retrogrado, e 0 que
vem depois do processo colonial, do Norte Global, como moderno e avancado.

A colonialidade cria uma “linha cronoldgica imaginaria” (MIGNLOLO, 2019) que
separa 0 que € o barbaro e o civilizado, o ultrapassado e o horizonte idealizado progressista a
ser alcangado. Essa nogéo se alastra e se arraiga nas nossas construcdes de pensamento e visoes
de mundo. Por isso, é preciso manter, permanentemente, um olhar atento e critico a sob quais
parametros e contextos a produgdo de conhecimento acontecem. Observar e questionar o que

interessa e o que fica de fora dessas perspectivas:

O desengajamento epistemologico exige que facamos o que chamo de antropologia
da dominacdo: desvendar as formas, maneiras, estratégias, discursos, que definem
certos grupos sociais como “outros” ¢ “outras”, a partir de certos lugares de poder e
dominagdo (...) Em outras palavras, é necessaria uma etnografia dos sujeitos e das
praticas sociais considerando-se os lugares e as posicdes da producao dos privilégios.
(CURRIEL, 2020, p. 135).

Ao percorrer essa antropologia da dominacdo no fendmeno do Congado, muito

rapidamente encontramos 0s silenciamentos impostos nesta e em tantas outras construcfes
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simbdlicas, culturais, religiosas e de conhecimento de povos escravizados a partir de processos
de colonizacdo no Brasil. Neste caminho de estudar o Congado, o que desejamos é abrir espaco
para que os multiplos saberes imbricados nessa manifestacdo cultural e religiosa, e rejeitados

pela légica colonial, possam ser reelaborados e compartilhados por seus proprios detentores.

Esse aspecto comeca com o reconhecimento dos pontos de vista produzidos a partir
das experiéncias vividas e que contribuem com a proposi¢do de mundos mais justos e
humanos, fora da matriz liberal/colonial. Eles ndo podem ser insumos para limpar
culpas epistemoldgicas, menos ainda apenas uma questdo de citar feministas negras,
indigenas, empobrecidas para dar um toque critico as pesquisas e aos conhecimentos
e pensamentos produzidos. Trata-se de identificar conceitos, categorias, teorias, que
emergem das experiéncias subalternizadas, que geralmente s8o produzidos
coletivamente, que tém a possibilidade de generalizar sem universalizar, de explicar
realidades diferentes contribuindo com o rompimento da ideia de que esses
conhecimentos sdo locais, individuais e incomunicaveis. I1sso é o que Zulma Palermo
define como uma ética libertaria com uma genealogia prépria, que se coloca fora das
categorias criadas e impostas pela epistemologia ocidental e rompe com a diferenca
epistémica colonial entre o sujeito cognoscente e 0s sujeitos a serem conhecidos,
diferenca que leva a exclusdo e & invisibilizagdo do saber de sujeitos subalternos
(CURRIEL, 2020, p. 134).

Sair de perspectivas folclorizantes que exotificam e estigmatizam o fendmeno e buscar
aprendé-lo com quem o experimenta, o conhece. Deslocar do lugar de objeto seus sujeitos
produtores de saberes multiplos e nos formar a partir das elucidacdes e problematizacdes que
propiciam. Esse movimento de desengajamento epistemoldgico de uma l6gica eurocéntrica e
linear para uma perspectiva mais ampliada, diaspoérica e diversa da producao do conhecimento,
exige, necessariamente, 0 acesso a outras fontes de saber. O acesso as “sabengas”: as sabedorias
e conhecimentos repassados especialmente pela tradicdo oral e que se perpetuam a partir da
“bengao” e dos ensinamentos dos ancestrais ¢ ancides.

O Congado oferece multiplas e descentralizadas fontes orais de conhecimentos
(religiosos, historicos, culturais e naturais) que podem fortalecer a pluralidade de significados
da histdria. Os saberes repassados pela oralidade estdo impressos nas liturgias, nos simbolos,
itens das vestimentas, nas letras e linguas utilizadas nos cénticos, no modo de fazer e tocar os
instrumentos. Estdo na maneira de fazer, servir e partilhar os alimentos nesse festejo que guarda
e perpetua narrativas que resistiram e seguem perdurando (em constantes processos de
transformacdo) a multiplos apagamentos historicos, simbolicos e violentos. As perspectivas e
informacdes que esse conjunto de conhecimentos repassados pela oralidade de geracdo em
geracao representam sdo imensuraveis. Ajudam a compor lacunas deixadas pela historiografia
recente a respeito da construcdo e ancestralidade negra no Brasil, apontando para outras

temporalidades e cosmovisfes possiveis. Martins ressalta:
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Em sua coreografia ritual, na cosmovisdo que traduzem e em toda sua tessitura
simbdlica, os festejos e cerimdnias dos reinados, em toda sua variedade e diversidade,
sdo microssistemas que vazam, fissura, reorganizam, a maneira da oralidade africana,
o tecido cultural e simbolico brasileiro, mantendo ativas as possibilidades de outras
formas de verificcdo e percepgdo do real que dialogam, nem sempre amistosamente,
com as formas e modelos de pensamento privilegiados pelo Ocidente (MARTINS,
2021, p. 42).

A existéncia em si do Congado enquanto manifestacdo religiosa e cultural € fruto de
potentes mecanismos de resisténcia a violéncias diversas que minaram a perpetuacdo desses
saberes e vivéncias. Para citar apenas um exemplo mais explicito e recente dessas tentativas de
apagamento, pode-se mencionar a determinacdo em Minas Gerais, a partir da década de 1930,
de perseguicdo institucional por parte da Igreja Catolica as manifestacbes de Congado,
promovida pelo bispo da capital a época, Dom Antdnio dos Santos Cabral:

Dom Cabral fez publicar uma Carta Pastoral da Provincia Eclesiastica de Belo
Horizonte, através da Imprensa Oficial, onde manifesta seu total repudio as
manifestagoes religiosas advindas dos Reinados e proibe: ‘REINADOS —
Lamentamos que ndo tenham ainda desaparecido totalmente os chamados “Reinados”
ou “Congados” que pdem quase sempre uma nota humilhante nas festas religiosas.
S8o particularmente dignos de reprovacdo, quando taes reinados intervém nas
procissdes ou nas funcbes da egreja, pretendendo até distingdes litdrgicas. Ainda
mesmo que ndo se verifiquem taes abusos essas dancas sdo indesejaveis, porque se
prolongam, por tempo excessivo obrigando os dangantes a beber em demasia, donde
se originam as consequéncias de costume’ (CARTA PASTORAL, 1927, p. 11-12
apud SILVA, 2021, p. 214).

Tanto com determinacGes diretas como essa para um esforco organizado e
institucionalizado de apagamento das narrativas do Congado, como a partir de outros
mecanismos menos explicitos de racismo e opressdo, ha um movimento constante de
ensurdecimento e invisibilizagdo desses saberes.

Cusicanqui (2015) convoca a nos debrucarmos sob essas historias alternativas, a nos
atentarmos a “pluralidade de significados que pode ter a historia, segundo quem sejam xs
sujeitxs que as ‘fazem’, as narram ou as sofrem” (p. 74, traducdo nossa). A autora argumenta
que as fontes orais e imagéticas, como formas ndo convencionais de investigacao etnografica e
as fontes néo escritas de maneira geral, ajudam a complexificar o jogo de interpretagcdes sobre
0 passado. A partir de uma andlise do uso dos meios visuais nos séculos XIX e XX na Bolivia,
através dos filmes e pinturas de dois artistas locais (Jorge Sanjines e Melchor Maria),
Cusicanqui discute os multiplos sentidos e complexos modos de narragao e representacdo das
imagens e da producgdo artistica, que se configuram como leituras visuais de momentos

vivenciados por esses sujeitos. A autora defende que essas producbes apontam para
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experiéncias descentralizadas das comunidades indigenas no pais, relevando facetas
alternativas a historia escrita. Essa perspectiva é fundamental para a reflexdo que propomos
sobre 0o Congado. Tanto os congadeiros mineiros como as populacées indigenas da Bolivia a
guem a autora se refere, passaram por duros processos de violéncias e apagamentos. Dessa
maneira, ndo contam com vasto repertdrio de documentos escritos e outras formas de registro
histérico material, mas tém, em suas praticas, elaboracfes e imagens, fontes riquissimas de

conhecimento.

As vozes criticas e conflitivas dos sujeitos subalternos indigenas haviam sido
apagadas do sentido comum dominante e a ciéncia social ndo havia conseguido
superar essa surdez. A imagem que surge dessa Ultima se reflete em uma viséo linear
e evolucionista da histdria, propria da racionalidade eurocéntrica em que essas vozes
se percebem como anacronismos, obstaculos ou interferéncias ao ideal de uma
sociedade homogénea, moderna e ocidentalizada. Assim, as sociedades indigenas tém
sido vistas como estrangeiras ao mercado, estaticas e imutaveis, apegadas a tradigdes
irracionais que consistem em repeticdes mecanicas de um passado inapreensivel.
(CUSICANQUI, 2015, p. 90-91, traducdo nossa).

A mesma logica colonial de eliminar e depois deslegitimar os conhecimentos locais
inserindo-0s na perspectiva capitalista de progresso como ultrapassados e obstaculos para o
alcance da modernidade, que é vista no exemplo citado por Cusicanqui é experimentada
contexto do Congado mineiro. E a for¢a identificada pela autora nas criacdes artisticas e nas
fontes ndo escritas dos saberes locais para colocar em xeque essas narrativas limitantes, também

se assemelha muito as vivéncias dessa experiéncia religiosa e cultural:

A imediatez e a forca das suas imagens e alegorias, o sentido metaférico da
composicdo e a montagem formam parte de um jogo de interpretacfes sobre o
passado, ndo como algo dado, acabado e morto, mas sim um passado como futuro:
uma fonte de renovacéo e de critica moral frente ao dado, a opresséo e a dominagao,
em tanto, resultados inevitaveis do progresso e da modernizagdo (RIVERA
CUSICANQUI, 2015, p. 90-91, traducéo nossa).

Para dizer dessa for¢a das fontes ndo escritas presentes nos “atos de fala e de
performance dos congadeiros” (MARTINS, 2021, p. 25), a autora, como apresentado
anteriormente, propde o termo oralitura e destaca o papel da palavra oral na profunda

construcdo de sentidos promovida pelo Congado:

Ao contrario do texto escrito, que guarda a palavra, oferecida circunstancial e
solitariamente a seu leitor, que com ela estabelece ou ndo vinculos de prazer, de saber
e de reescritura, a palavra oral existe no momento de sua expressdo, quando articula a
sintaxe contigua, através da qual se realiza, fertilizando o parentesco entre 0s
presentes, os antepassados e as divindades. (MARTINS, 2021, p. 184).
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A pluralidade, a diversidade e a complexidade das fontes ndo escritas séo poténcias para
rasurar esse “passado domesticado” (CUSICANQUI, 2015) pela letra e para problematizar os
termos pelos quais as classes subalternas sdo reconhecidas e representadas: “as classes
subalternas, negadas pelas elites dominantes, ou reconhecidas apenas como ornamentos
culturais em um modelo hegeménico de sociedade moderna, saem a superficie com toda nitidez,
quando sdo representadas em seus proprios termos” (p. 89).

Grada Kilomba (2020) também convoca como urgente e imensa essa tarefa de
“descolonizar a ordem eurocéntrica do conhecimento” (p. 53). Ela aponta para a evidéncia de
que apenas o conhecimento que surge de pontos de vista e interesses de sujeitos e lugares de
privilégio, e que é legitimado a partir de imposicdes de poder, serd sempre limitado e distorcido:

Agora ja sabemos que explicar o mundo e os acontecimentos a partir somente do ponto
de vista de quem ¢é privilegiado nos da um entendimento parcial e distorcido, o que
pode ser resolvido gragas ao olhar e a experiéncia dupla de quem ocupa um lugar
subalterno. (KILOMBA, 2020, p. 108).

A autora nos chama a problematizar quem determina os quéo eruditos, cientificos e
relevantes sdo ou ndo determinados conhecimentos, e a refletir como o poder e autoridade racial
definem essas arbitrariedades. O convite de Kilomba €é para nos perguntarmos

permanentemente:

Qual conhecimento esta sendo reconhecido como tal? E qual conhecimento néo o é?
Qual conhecimento tem feito parte das agendas académicas e qual conhecimento ndo?
De quem é esse conhecimento? Quem é reconhecida/o como alguém que possui
conhecimento? E quem ndo o é? Quem pode ensinar conhecimento? E quem nao
pode? Quem estd no centro? E quem permanece fora, nas margens? (KILOMBA,
2020, p. 50).

Segundo a autora, a perspectiva eurocéntrica e branca, ao se colocar no centro como
pretensa norma, busca manter os discursos subalternos & margem como ‘“‘conhecimento
desviante” (KILOMBA, 2020, p. 52). Cria-se uma falsa dicotomia entre o que é tido como
objetivo e cientifico e o que € subjetivo e emocional: “eles/elas tém fatos/ nds temos opinides;
elas/eles tém conhecimento/ nds temos experiéncias” (KILOMBA, 2020, p. 52). E preciso, com
0 cuidado alertado pela autora de ndo romantizar a opressao, olhar para esses espagos impostos
como margem para perceber a criacdo e a resisténcia que emergem a partir dos processos de
opressao que o0s atravessam.

Nao se trata aqui de “dar voz” ou tentar encaixar nos parametros de conhecimento

positivistas e eurocéntricos saberes e experiéncias subalternizadas. Mas sim de reconhecer,
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ouvir, abrir espaco e aprender com vozes diversas que ja vem sendo evocadas persistentemente:
“Nao ¢ que no6s nao tenhamos falado, o fato é que nossas vozes, gragas a um sistema racista,
tém sido sistematicamente desqualificadas, consideradas conhecimento invalido” (KILOMBA,
2020, p. 51). Olhando para o fenédmeno do Congado, isso se torna muito evidente. Ha séculos
esses sujeitos se reinventam, a partir da margem e da opressao, maneiras de perpetuar suas
vozes. Com os infindaveis ja mencionados processos de violéncia e silenciamentos, esses
conhecimentos sdo muitas vezes desqualificados e considerados invalidos historicamente,
guando néo sdo estigmatizados, reduzidos e folclorizados.

Desprendendo-se das ldgicas impostas por um padrdo cientifico positivista,
universalista, eurocéntrico e branco, a perspectiva decolonial permite expandir as possibilidades
de consultas e acessos a fontes ndo escritas. Permite questionar as narrativas totalizantes e
racistas da histdria, colocar em xeque o0s eixos do que é compreendido como centro e 0 que é
marginalizado e alcangar aspectos da realidade de maneira mais ampliada.

Provocada por essas autoras, penso: como me desprender desse padréo universalista? A
guem interessa e porque interessa estudar o Congado de Berilo? E porque eu, mulher branca,
ndo catolica, nascida e criada na capital do estado, hd 550 km de distancia desse territorio
deveria me propor a isso?

Faco uma pausa entdo, para rascunhar o que Yuderkys Espinosa Mifioso (2021) chamou
de “genealogia da experiéncia”. Para construir de maneira pratica essa resisténcia a ordem
eurocéntrica de conhecimento, a autora propde que olhemos para a nossa subjetividade na
pesquisa. Que olhemos para tras para tentar entender como chegamos aonde estamos e com que
bagagens e repertdrios nos propomos a produzir conhecimento. A genealogia da experiéncia
consiste, sinteticamente, em uma autoinvestigacdo, ou autocartografia do pensamento: uma
retomada histdrica das referéncias e repertorios que nos fizeram acreditar no que acreditamos,
pensar COmo pensamos e ser quem somos. Esse complexo processo de retomada, aos poucos,
nos ajuda a desvelar as colonialidades que atravessam nossa cOSMoVisao, a conseguir romper
de maneira mais profunda com essas amarras muitas vezes imperceptiveis a nés e, enfim, a
poder construir ou abrir espaco para outras narrativas possiveis, como contra memorias & ordem
eurocéntrica vigente.

De principio dizer de mim, de onde venho e como chego aqui me soaria egocéntrico e
dispensavel. Mas, provocada por essas autoras, percebo que se trata, na verdade, de um
movimento ético: assumir 0 que 0 meu corpo, minha trajetéria e experiéncias trazem como

limites e possibilidades. Como apontado por Donna Haraway, essa perspectiva ¢ um
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reconhecimento de que os saberes serdo sempre localizados, de que a objetividade possivel é a

que reconhece a parcialidade, os limites, a corporificacdo do conhecimento:

(...) a objetividade revela-se como algo que diz respeito a corporificacdo especifica e
particular e ndo, definitivamente, como algo a respeito da falsa visdo que promete
transcendéncia de todos os limites e responsabilidades. A moral é simples: apenas a
perspectiva parcial promete viséo objetiva. Esta € uma visdo objetiva que abre, e ndo
fecha, a questdo da responsabilidade pela geracdo de todas as praticas visuais. A
perspectiva parcial pode ser responsabilizada tanto pelas suas promessas quanto por
seus monstros destrutivos. Todas as narrativas culturais ocidentais a respeito da
objetividade sdo alegorias das ideologias das rela¢des sobre o que chamamos de corpo
e mente, sobre distancia e responsabilidade, embutidas na questdo da ciéncia para o
feminismo. A objetividade feminista trata da localizacdo limitada e do conhecimento
localizado, ndo da transcendéncia e da divisdo entre sujeito e objeto. Desse modo
podemos nos tornar responsaveis pelo que aprendemos a ver.

(HARAWAY, 1995, p. 21).

E nessa tentativa de localizar de onde parto que compartilho aqui fragmentos desses caminhos

que me formam.

2.2.2 De onde parto e o fazer colaborativo

Uma semana depois do meu nascimento, no dia do natal, eu ja estava presenciando a
primeira cantata natalina regida por minha mae na Igreja Batista do Bairro Planalto, regido norte
de Belo Horizonte. Essa seria a Ultima performance que eu assistiria do banco. Dai por diante,
durante toda a minha infancia e adolescéncia fui atriz, cantora, cendgrafa, equipe de limpeza e
apoio geral em dezenas de cantatas e apresentagcdes na pequena igreja de bairro na qual meu pai
era pastor e cada um dos outros membros da minha familia tinham algum cargo de
administracdo do “rebanho”. Mas as cantatas eram s6 uma parte daquele meu mundo que era
feito também dos acampamentos, dos cachorros-quentes depois dos cultos, das trilhas, das
cartinhas trocadas, das guerras de balao d’adgua, das queimadas e das gincanas da igreja. Dos
mutirbes para construcdo do templo que nunca tinham fim e de ralar o joelho correndo pelos
andaimes, que eram paisagens permanentes.

Em determinado momento esse mundo organizado em torno da biblia e das liturgias
batistas passou a me parecer limitado, limitante e aos poucos ele foi me expulsando, ndo fui
mais cabendo nele. Nao sei bem onde nasceu o “problema”, mas fato é que ndo cabia mais
naquele mundo criado e sustentado pela igreja. Minhas perguntas ndo cabiam. Meus livros ndo
cabiam. Minhas maneiras de amar n&o cabiam e nem minhas perspectivas de futuro. Nao cabia
nesse mundo, mas também ainda ndo cabia em outros. N&o pertencia. Me vi em uma experiéncia

localizada de diaspora.
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Perdi um mundo que fazia sentido, uma comunidade com simbolos, rituais, afeto,
compartilhamento de vida. Um conjunto de sentidos e praticas que organizava a minha vida,
gque me enraizava, que apontava para o que era tradicional, explicava quem eu era, como eu
deveria viver e para onde eu iria. As musicas que apenas nds conheciamos e ha anos
cantdvamos. As tradigdes de Pascoa e de Natal. Os simbolos que nos representavam. O afeto
que nos impulsionava a cuidar uns dos outros. O comunitario.

Ndo me engano. As violéncias e as relacbes abusivas de poder conviviam
paradoxalmente com tudo isso. A moral. A culpa. A vigilancia sob o meu corpo e sob o corpo
das outras. O aprisionamento. As respostas prontas para perguntas que nem podiamos fazer.
Mas esse era 0 meu mundo compartilhado que perdi.

Meu encontro com o Congado aconteceu ai. Quando, ja bem mais velha e ha muitos
anos fora da Igreja Batista, reconheci algo desse comunitario compartilhado novamente.
Estranhamente, sendo de fora, senti que ali talvez me cabia. Cabia mais gente, pelo menos.
Claro, aquele lugar também convivia paradoxalmente com suas contradicGes e relagdes de
poder complexas misturadas ao afeto e a alegria compartilnada. Mas ali me parecia que,
diferente da minha experiéncia anterior de vivéncia compartilnada de fé, o pressuposto
compartilhado estava enraizado na perspectiva da liberdade e ndo do aprisionamento. Da
valorizacdo do mistério e das perguntas e nem tanto das respostas dadas e prontas.

Durante esse encontro com o Congado, sigo vivendo em fronteira. De ter e ndo ter fé ao
mesmo tempo. De sentir que pertenco e que estou fora simultaneamente. Meu olhar é externo
e parte da contemplacdo, da curiosidade em testemunhar e experimentar maneiras outras de
compartilhar fé, tradicdo e comunidade. Esse é, claro, apenas um dos lugares de onde eu falo
(hoje ainda é um ndo-lugar). Mas é preciso dizer ainda, do meu lugar de mulher, branca, de
cidade grande e que, aqui, me proponho a construir conhecimento junto a sujeitos que partilham
de uma tradicdo da qual sou externa, que sdo pessoas, em sua maioria negras, quilombolas,
moradoras da zona rural de uma cidade muito pequena do nordeste mineiro.

Na minha pele, na minha fé e no meu corpo ndo habitam as mesmas vivéncias, questdes,
saberes e perspectivas. Ha varias nuances, compreensdes e aprofundamentos que, de partida, ja
sei que ndo alcancarei e nem poderia, ja que ha mistérios e fundamentos do Congado que sdo
internos e que séo estrategicamente preservados. Além disso, ha resquicios de colonialidade e
privilégios atravessados na minha relacdo com essas pessoas e com o Congado que nao poderdo
ser apagados, mas que precisardo ser reconhecidos por mim nesse exercicio de genealogia da
experiéncia. Na interseccionalidade das opressGes que nos atravessam, também carrego em

mim, ao me propor entrar nesse territdrio, meu corpo feminino que teme a circulacdo pelas
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estradas de terra sem iluminacdo e sem fiscalizacdo e que gera burburinhos e assédios quando
circula pela pequena cidade sem uma figura masculina “validando” ali minha presenga. Corpo
que é questionado quando me apresento como pesquisadora em alguns desses ambientes ou que
é entendido como disponivel por sujeitos que me oferecem informacgdes em outros.

Com tudo isso que me atravessa e gque sou, 0 que proponho aqui € participar de alguma
maneira dessa construcdo de conhecimento porque acredito que ha algo de valido que pode ser
construido nesta jornada de pesquisa que posso trilhar com as bagagens que tenho.
Conhecimento incompleto, localizado e parcial que sera o que for possivel que surja da minha
relacdo no encontro e em parceria com as pessoas que fazem o Congado acontecer e o
experimentam em Berilo. Com a minha historia, corpo e vivéncias. Uma nocdo fundamental,
entdo, € que esta pesquisa ndo podera ser uma analise exclusivamente minha, feita de maneira
distante. A proposta é que seja, de fato, uma construcao colaborativa desse encontro, sabendo
dos limites dessa relacdo que serdo aqui assumidos.

Essa perspectiva do colaborativo é aprofundada por Ocafia e Lopez (2019), em seu
trabalho “Fazer decolonial: desobedecer as metodologias de investigagao™. Os autores propdem
a radicalizacdo do processo que eles chamam de “deselitizar” e desmistificar a producéo
cientifica moderna/colonial/eurocéntrica. Eles atentam para a divisdo abissal entre
“investigados” e “investigadores” nessa maneira hegemonica de producgao de conhecimento em
que os “investigados” ndo participam de nenhuma etapa do processo investigativo, se tornando
apenas objetos de pesquisa e ndo atores da producdo dos conhecimentos. Para Ocafia e Lépez
(2019, p. 5, traducdo nossa), mesmo propostas metodoldgicas que se propdem a serem

decoloniais, muitas vezes reproduzem de maneira oculta l6gicas coloniais:

Existem muitas propostas metodoldgicas decoloniais, mas que seguem sendo
colonizantes e eurocéntricas. Todas fazem a critica ao positivismo, ao determinismo,
ao reducionismo e a colonialidade oculta da modernidade, mas ndo ddo o salto
epistémico que as permitam se desprender da configuracdo conceitual ocidental.
Nenhuma delas ¢ radical, harmoniosa e coerente, uma vez que expressam “outras”
formas de conhecer e fazer pesquisa, mas continuam presas em no¢des modernas
ocidental-céntricas, tornando-se propostas neocoloniais (....) Assim, configuram
discursos anti-modernos, mas ndo delimitam acdes decoloniais concretas. Dai que seja
necessario investigar, ou melhor, descolonizar, ndo sobre os investigados, mas com
os investigados, ou melhor, com os colonizados, com os subalternos e ndo sobre eles.

Os autores propdem a ideia da investigacdo de ‘“co-labor”, de co-criacdo, de
colaboragdo. Nio basta que os sujeitos de saberes invisibilizados “participem” das pesquisas. E
preciso que eles sejam atores desse processo investigativo. Que o conhecimento seja produzido

de maneira colaborativa a partir dos encontros e trocas entre 0s sujeitos que, ao co-criarem,
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produzem n&o apenas a soma dos saberes que se encontraram, mas terceiros conhecimentos que
emergem apenas a partir dessa colaboragéo.

Eu sublinho novamente caminhos da minha trajetoria que me trouxeram até aqui. Desde
a graduacdo, atuo em uma organizacdo sem fins lucrativos que tem como missdo a
democratizagéo da producéo e da fruicdo da comunicacdo, a Agéncia de Iniciativas Cidadéas
(AIC). Cheguei a instituicdo a partir de um projeto de extensdo da Universidade Federal de
Minas Gerais, 0 Programa Polo de Integracdo da UFMG no Vale do Jequitinhonha, experiéncia
em que conheci a regido e alguns de seus atores pela primeira vez. Em ambos os espacos tive
contato com a perspectiva do fazer colaborativo como premissa para qualquer producdo de
conhecimento a que se almeje construir. Seja para a criacdo de produtos comunicativos, de
ciéncia, de producdo de dados ou de planejamentos, por exemplo, a poténcia do fazer
colaborativo era o motor de tudo que faziamos tanto no Polo, quanto na AIC. Nessas
experiéncias nutri o pressuposto de que o que é produzido de forma colaborativa ndo é nunca a
juncdo de duas coisas pré-existentes, mas sempre um terceiro elemento. Mais potente e mais
complexo. Isso faz com que, nesta pesquisa, venha de forma muito automatica a ideia de que o
conhecimento que aqui sera construido passe também, necessariamente, pela co-criacao.

Dessa maneira, como colocado por Ocafia e Lopez (2019, p. 13, traducdo nossa) o
objetivo da pesquisa: “ndo se destina a “extrair” informacdo, mas sim a produzi-la”. Eles
sugerem que repensemos a propria terminologia de “investigador” e propdem a ideia de

“mediador decolonial”:

O mediador decolonial conversa afetivamente com um professor, depois com outro, e
depois com outro ainda, até criar um grupo de reflexdo, de forma esponténea, sem
pressupostos, sem expectativas, sem a priori, sem condicfes, permitindo que esses
professores também fagam perguntas. E um dialogo respeitoso e solidario, com afeto,
entre iguais, sem que o mediador decolonial seja o Unico que pede. Ndo é uma
entrevista, € uma conversa espontanea e fluida, emergente. Também néo é um grupo
de discusséo, € um coletivo de aprendizagem emergente (p. 14, tradugdo nossa).

E a partir dessas conversas e desses encontros que o conhecimento ¢ gerado: “a agdo de
aprender surge no processo de conversar” (OCANA; LOPEZ, 2019, p. 14, tradugio nossa). O
percurso desse fazer decolonial passa por pelo menos trés aspectos propostos pelos autores: a

contemplacéo, a conversa e a reflexdo:

Propdem o fazer decolonial como processo de descoloniza¢do, desenvolvido por meio
de acdes/tragos: observacdo comunitaria, conversa alternativa e reflexdo
configurativa. Agora, é urgente desvincular-se da metodologia de investigacdo. Nao
temos outra alternativa. Caso contrario, continuaremos encapsulados na
modernidade/colonialidade eurocéntrica e ocidentalizada, assim, o fazer decolonial
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surge, ndo como uma nova metodologia, mas como uma opg¢ao, como uma “outra”
forma de conhecer, pensar, ser, fazer e viver (p. 5, traducdo nossa).

O desafio aqui é voltar a pergunta original deste trabalho e criar caminhos de producéo
de respostas a ela, que sejam construidos de maneira colaborativa com os sujeitos envolvidos
por esse fenbmeno e que promovam oportunidades de: a) observacdo comunitaria a respeito do
fendmeno do Congado, b) conversas alternativas e c) reflexdes configurativas.

Ja fica dado neste momento que se ha a compreensdo de que o conhecimento sera
construido de forma colaborativa e a medida que a caminhada investigativa vai acontecendo, a
metodologia desta pesquisa ndo poderia ser definida a priori. O que temos como ponto de
partida é nossa perspectiva ética exposta aqui e algumas ferramentas na bagagem que poderao
ir sendo acionadas. Os procedimentos metodolégicos precisardo ser mobilizados e modificados
a medida que a caminhada for acontecendo. Os operadores analiticos véao surgindo a partir do
que o fendbmeno vai acionando nesse processo e ndo o contrario. Dessa maneira, 0 que propomos
sdo alguns guias que permitirdo que essa caminhada se desenvolva, mas que, certamente, irdo
se transformar ao longo do percurso. Para isso, propomos, entdo, que o fazer desta pesquisa seja
cartogréafico.

2.2.3 O fazer cartografico

De acordo com Roséario e Coca (2018), a cartografia pode ser vista de diferentes
maneiras: “pode ser compreendida como metodologia, método ou procedimento metodologico,
dependendo do uso, da inten¢do de quem pesquisa e da dimensdo que ela ocupa no processo”
(p. 35). Dessa forma, de acordo com as pesquisadoras, o fazer cartografico pode intitular a
criacdo de mapeamentos, formas de organizacéo de resultados ou procedimento para anélises,
por exemplo. Contudo, ainda segundo elas, as cartografias também podem ser entendidas como
forma de pensamento, método de pesquisa, orientador geral ou como uma ética do trabalho.

Ao propor nesta pesquisa uma cartografia afetiva dos Congados de Berilo, trabalho com
um sentido duplo da ideia. Refiro-me tanto ao processo pratico de mapeamento afetivo dos
sentidos da manifestacao cultural dos Congados de Berilo, como procedimento metodoldgico
que realizo, como também me refiro a ética deste trabalho, a seu pensamento condutor. A l6gica
cartografica como premissa de que ndo se vai a campo para pesquisar apenas, mas também para
oferecer suporte aos aspectos da realidade que ainda ndo se conhece serem visibilizados. A
pesquisa ¢ movente e porosa ao que vai aparecendo no caminho: “um mapa que estd em

constante movimento, ja que a cartografia ndo oferece regras definidas por antecedéncia, um
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roteiro definido e fixo ou um método estabelecido de trabalho (ROSARIO; COCA, 2018, p.
37). A lbgica cartografica é de que o caminhar da pesquisa seja, em si mesmo, 0 suporte de
reflexdo. Como colocado por Kastrup (2007), “ndo se busca estabelecer um caminho linear para
atingir um fim” (p. 15).

Essa perspectiva vale-se do conceito de rizoma de Gilles Deleuze e Félix Guattari
(1995), que rompe em alguma medida com a no¢do de objeto e sujeito pesquisador e até com a
nocdo de hipotese, encarando a cartografia como mecanismo de experimentacao suscetivel a
modificacdes constantes pelo proprio movimento da pesquisa (LOPES; RENA; SA, 2019).
Assumindo os recortes que os pesquisadores tém a partir de seu repertério e vivéncias
anteriores, os caminhos vdo sendo descobertos durante a caminhada e as questdes iniciais
passam a incorporar o que a realidade apresenta, formando um mapa possivel para compreensao

daquele fenémeno:

No rizoma ndo ha uma hierarquia (com inicio, meio e fim), mas sempre um meio, ou
seja, ele cresce em qualquer direcdo, por todos os lados. A pesquisa, a nosso ver, se
constitui em linhas rizomaticas que védo, de acordo com o percurso de cada
pesquisador, do teérico ao empirico e/ou de volta ao tedrico e a outros percursos. Do
mesmo modo, os resultados se configuram nesse ‘caos’4 de linhas que vdo se
compondo na trajetdria investigativa e que oferecem, assim, um mapa para a leitura
dos vieses encontrados para a problematica. O principio da heterogeneidade, em
reciprocidade com o anterior, indica que existem diferentes possibilidades de
conexdes. E justamente isso que faz cada pesquisa tdo Unica e cada percurso tdo
afetado pelas pegadas do pesquisador que sintoniza tais conexdes de acordo com a sua
bagagem e 0 modo como organiza as entradas e saidas do rizoma-investigacao.
(ROSARIO; COCA, 2018, p. 36).

A pesquisa parte de planejamentos e principios norteadores gerais, com todos 0s
pressupostos cientificos necessarios de ética, apuracdo de dados, entre outros, mas sem
engessar-se necessariamente por um caminho cartesiano pré-estabelecido. Assim, 0 mapa da
pesquisa fica em constante movimento, seguindo os trajetos que interpelam sua relacdo com a
realidade. A cada descoberta e surpresa que o0 percurso traz, 0 mapa vai sendo modificado.
Nessa perspectiva, o papel do pesquisador e sua relagdo com os sujeitos envolvidos na
investigacdo mudam drasticamente do que observamos na tradi¢do da ciéncia moderna e se
alinham a um pensamento decolonial como anteriormente descrito. Se o percurso é criado a
partir dessa relacdo com os fenbmenos e sujeitos envolvidos neles, ndo se concebe a ideia de
separagdo objetiva entre investigador e investigados, por exemplo. O conhecimento é produzido

de maneira coletiva por causa e no encontro provocado por essa troca:

Nao é possivel, por exemplo, considerar o sujeito com quem se vai fazer a pesquisa
como um informante apenas, ele sera o sujeito com quem se vai desenvolver a
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investigagdo, com quem se vai construir conhecimento. Neste ponto, é relevante
considerar que a cartografia opera sobre o coletivo, extrapolando as disciplinas, as
dimensdes hierarquicas entre pesquisador e pesquisado (ROSARIO; COCA, 2018, p.
40).

E é ai que mora o carater inventivo da pesquisa cartografica. No encontro com o outro,
se tem a criacdo de terceiros conhecimentos, novos, possibilitados apenas pela troca. Nessa
perspectiva, 0 ato de pesquisar ndo se reduz a sistematizacdo de uma realidade dada e fixa. A

pesquisa é um trabalho também de transformacdo coletiva da realidade em alguma medida.

Enfim, o método cartogréafico faz do conhecimento um trabalho de invencdo, tal como
indica a etimologia latina do termo invenire — compor com restos arqueolégicos. A
invencdo se da através do cartdgrafo, mas ndo por ele, pois ndo ha agente da invencéo.
Ocorre que, ao final, realizando o que Bergson (1934/1979) denominou de movimento
retrégrado do pensamento, costumamos esquecer o0 lento e laborioso processo de
construgdo do conhecimento, chegando a acreditar que ele ndo existiu e, se existiu, foi
sem importancia para os resultados a que se chegou. Trata-se de uma ilusdo da
inteligéncia, que devemos procurar apagar, bem como a ilusdo de uma suposta atitude
natural. Em seu lugar, pode ser cultivada a atencdo cartogréafica que, através da criagéo
de um territério de observacdo, faz emergir um mundo que ja existia como
virtualidade e que, enfim, ganha existéncia ao se atualizar (KASTRUP, 2007, p. 21).

Essa perspectiva € um confronto direto a logica cientifica moderna em diversos
aspectos. N&o propde divisdo objetiva entre pesquisador e pesquisado. Nao pressupde um
caminho linear e fixo para o processo da pesquisa. N&o entende a realidade como algo fixo a
ser descoberto, mas assume a possibilidade de que o préprio processo da pesquisa cause
intervencdes e transformacdes nessa realidade. Entende a producdo de conhecimento como
colaborativa, contemplando tanto toda multiplicidade de caminhos e perspectivas que envolvem
os fendmenos, quanto as individualidades e subjetividades dos sujeitos que observam e pensam
esses fendmenos. Compreende o caminho e o processo tdo importantes quanto as conclusoes
ou resultados. Nas palavras de Rosario e Coca (2018), "0 que se apresenta nesse cenario é a
desestabilizacdo dos modos de organizagdo do conhecimento” (p. 40).

Ciente de que a construcdo do caminho cartografico sera sempre uma experiéncia
especifica de cada processo investigativo, sem a possibilidade de criagdo de uma estrutura fixa,
Kastrup (2007) propde alguns caminhos que podem contribuir e coletivizar as experiéncias do
cartografo. Ela propGe quatro pistas a respeito da atencdo durante o trabalho de pesquisa:
“parece ser possivel definir quatro variedades do funcionamento atencional que fazem parte do
trabalho do cartografo. Sdo eles o rastreio, o toque, o pouso e o reconhecimento atento” (p. 18).

De acordo com a autora, a primeira variedade, o “Rastreio”, € 0 movimento inicial do

cartografo de mapear o campo sem um recorte ainda fechado e definido, “um gesto de varredura
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do campo”. E uma atencio difusa e muito aberta nesse momento inicial, buscando rastrear de
forma genérica o territdrio de interesse. A segunda variedade proposta por Kastrup, o “Toque”,
acontece quando a atencao do cartografo é capturada, tocada por algo em meio ao rastreio: “O
toque é sentido como uma rapida sensacdo, um pequeno vislumbre, que aciona em primeira
mao o processo de selecao” (p. 19).

Nesse momento ainda ndo ha clareza do que se trata o objeto que toca o cartografo, mas
h& um interesse sensorial de parar um pouco ali e buscar entender melhor. Em nossa pesquisa,
esses dois movimentos, de rastreio e de toque, se deram nos mapeamentos prévios realizados.
Caminhamos, entdo, para a terceira variedade proposta pela autora, o “Pouso”: “O gesto de
pouso indica que a percepcao, seja ela visual, auditiva ou outra, realiza uma parada e 0 campo
se fecha, numa espécie de zoom” (p.19). Os contornos de observacédo se delimitam aqui e o
cartografo focaliza mais sua atencéo e se organiza em um recorte de reflexdo, mesmo que
momentaneo.

Nesta pesquisa, esse gesto de pouso se configurou como 0 movimento aqui chamado de
“Deslocamentos”, o processo de contato e convivéncia especificos com 0s congados de Berilo,
que sera também melhor destrinchado na sequéncia. Por fim, a Gltima variedade de atencéo
proposta por Kastrup ¢ o “Reconhecimento atento". Diferente do reconhecimento automatico,
esse estd alerta aos processos, ao caminho e ao que pode estar camuflado ou passando

despercebido ao olhar desatento.

O que fazemos quando somos atraidos por algo que obriga 0 pouso da atencao e exige
a reconfiguracéo do territorio da observacdo? Se perguntamos "o que é isto?" saimos
da suspensdo e retornamos ao regime da recogni¢do. A atitude investigativa do
cartégrafo seria mais adequadamente formulada como um "vamos ver o que esta
acontecendo"”, pois 0 que estd em jogo é acompanhar um processo, e ndo representar
um objeto. E preciso entdo calibrar novamente o funcionamento da ateng&o, repetindo
mais uma vez o gesto de suspensdo (KASTRUP, 2007, p.20).

Esse movimento de atencdo focada final proposto pela autora é feito nessa pesquisa nas
“Producdes Comunicativas Colaborativas”, momento em que me aprofundo junto aos grupos
nos sentidos que o Congado tem para o coletivo que o produz e 0 experimenta e que serd

tambem destrinchado a seguir.

2.3 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Tendo como perspectiva 0s operadores analiticos apresentados e 0s pressupostos

metodologicos deste trabalho, apresento agora o percurso e as ferramentas metodoldgicas
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propostas para responder a pergunta de pesquisa anteriormente apresentada. Tendo sempre em
mente, como ja dito, que essas ferramentas vao sendo acionadas a medida que o caminho se
destrincha e que o processo cartografico ndo pode ser totalmente fixo e pré-estabelecido. Esse
percurso se organiza entdo em duas etapas que sdo: 1.3.1: “Licenga pra chegar”, que sdo os
levantamentos iniciais de informag6es e criacdo de vinculos com os sujeitos produtores do
fendmeno especificamente em Berilo. Esse momento contempla também o que chamei de
“Deslocamentos” pelo Congado e pela cidade. E, 1.3.2: “Produg¢bes comunicativas
colaborativas”, explicitando 0 processo de criagdo de narrativas em formato de mapas afetivos

e materiais comunicativos junto aos dois grupos de Congado da cidade”.

2.3.1 Licenca para chegar

Trata-se de um estudo inicial de experiéncia direta com o fendmeno para a delimitacdo

e o afinamento da proposta analitica que se seguira. Conforme explica Trivifios (1987):

[...] os estudos exploratérios permitem ao investigador aumentar sua experiéncia em
torno de determinado problema. (...) O pesquisador parte de uma hip6tese e aprofunda
seu estudo nos limites de uma realidade especifica, buscando antecedentes, maior
conhecimentos para, em seguida, planejar uma pesquisa descritiva ou de tipo
experimental. (p. 109).

Aqui substituo a proposta dos “estudos exploratorios” pela “licenga para chegar”. A
ideia de exploratorio me pareceu contraditoria com todos 0s outros pressupostos colaborativos
e decoloniais da pesquisa. Ao retomar algumas gravacdes desse periodo que fiz informalmente,
me deparei com a palavra “licenga” dita por mim inimeras vezes antes de entrar em bares, de
comecar uma conversa e de percorrer esses caminhos de forma geral. Ao refletir sobre esse
significado de consentimento, abertura, anuéncia de entrada que a palavra traz, percebi que o
momento inicial se tratava justamente disso. Antes de qualquer fala, ato ou proposta, um pedido
de licenga para chegar e entender aonde estava chegando.

Este trabalho tem como inspiracédo a pesquisa de Maria Gislene Fonseca (2019), em sua
tese de doutorado sobre a poesia de cordel. A pesquisadora tratou das declamacdes
improvisadas que acontecem nas feiras de Sdo Cristovao, no Rio de Janeiro e na Central de
Campina Grande. Nessa experiéncia, ela iniciou seu percurso com um “pré-teste” de campo:
uma observagao “silenciosa” de outras feiras. Depois, comegou uma primeira etapa da pesquisa
de campo, ai sim, ja nas feiras do seu recorte de pesquisa, em carater de caminhada, sem

perguntas prévias definidas, com o objetivo de fazer ainda uma observacéo silenciosa e atenta.
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Foi s6 a partir desse contato inicial com o fendmeno que ela sistematizou algumas
questBes que a inquietaram e elaborou operadores analiticos que guiaram seu olhar na segunda

etapa da pesquisa de campo que contou com entrevistas semiestruturadas:

Na segunda etapa, a ideia inicial foi de, depois de levantadas as discussdes tedricas
que foram convocadas pela primeira atividade de campo, voltar as feiras com o olhar
direcionado para essas situaces que ja emergiram e que ja comecei a discutir. Ouvi
até aqui 0 que o campo me sugeria, 0 que ele demandava de reflexdo, o que gerava de
inquietacdo (FONSECA, 2019, p. 21).

Tendo essa experiéncia como referéncia, realizei alguns movimentos similares. Foram
percursos iniciais, que me ajudaram a criar uma relacdo mais proxima de parceria com 0s
sujeitos que produzem o fenémeno do Congado em Berilo (MG) para, entdo, propor operadores
analiticos. Esses movimentos foram: o mapeamento prévio do contexto de grupos de Congado
na regido do Vale do Jequitinhonha e os “deslocamentos” pelo festejo na cidade. A proposta foi
colocar em prética, a partir desses movimentos, o0 método cartografico conforme apresentado
no topico anterior.

Uma ferramenta importante para esse momento de licenca para chegar € o diario de
campo, um espaco de registro das experiéncias, sentimentos, pensamentos, provocacoes,
duvidas e ideias do pesquisador(a) que surgem a partir da relagdo com o campo. Campos et al.
(2021) explicam:

Nas ciéncias humanas, por exemplo, essa ferramenta consiste no registro completo e
preciso das observagdes dos fatos concretos, acontecimentos, sentimentos, relacdes
verificadas, experiéncias pessoais do profissional/investigador, suas reflexdes e
comentarios. Desse modo, deve ser usado diariamente para garantir uma maior
sistematizacdo e detalhnamento possivel de todas as situages ocorridas no dia e das
entrelinhas nas falas dos sujeitos durante a investigacdo ou intervencdes (p. 101).

O diario serve como ferramenta de registro mais imediato das multiplas e, muitas vezes,
efémeras sensacOes e ideias que emergem no cotidiano de contato com o fendmeno. Ele
contribui para que as nuances da experiéncia também aparecam e tenham influéncia no trabalho
de pesquisa. E importante, contudo, ter em vista que, como toda ferramenta e tentativa de
registro de experiéncias multissensoriais, ele também esta sujeito as escolhas, recortes e
perspectivas de quem o cria. Ele ndo da conta de explicar tudo que se vivenciou e ja é, em si,
uma mediacdo da experiéncia. Mas, mesmo enquanto recorte mediado, o diario de campo

contribui para esse esforco de compreensao mais subjetiva e sensorial do fenémeno.
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2.3.2 Produgdes comunicativas colaborativas

Como produgdes comunicativas colaborativas, propus, especificamente, a criagéo de
mapas afetivos e de pecas comunicativas a respeito dos grupos. Os mapas afetivos séo
apresentados em detalhe nos capitulos que seguem, e consistem, sinteticamente, em
representacOes visuais de espacos compartilhados por coletivos. Essas representagdes nao se
limitam as regras de escala e da literalidade do espaco fisico mapeado, mas dao destaque as
relacdes afetivas que as pessoas tém com 0s espacos, as territorialidades construidas. Aqui, a
proposta foi que os grupos construissem mapas afetivos que apresentassem os Congados de
Berilo.

Jé& as pecas comunicativas sdo materialidades que apresentam os grupos (um video e um
livro) e que foram criados de forma colaborativa pelos coletivos com a minha mediacdo. Como
dito, esses materiais foram importantes para dar suporte ao processo da pesquisa de
levantamento de informagdes e de aprofundamento na relacdo e na compreensdo mais
aprofundada da constituicdo dos grupos. Mas neste trabalho néo serd realizada sua analise; eles
sdo trazidos como parte do processo de investigacdo, em que sua criacdo foi fundamental para
as ideias e para uma construcdo em diadlogo que possibilitou o encontro com indmeras
informacdes trazidas aqui.

Ambas as propostas tém como pano de fundo a nogdo de midia-processo. Esse conceito,
cunhado pela Agéncia de Inciativas Cidadas®, propde uma abordagem metodoldgica de criagio
de conhecimentos a partir da experimentacdo préatica e colaborativa da producdo de conteidos
midiaticos e comunicativos. Entendendo o processo de cria¢do coletiva de conteidos como téo
relevante quanto o resultado do que se cria, a proposta de midia-processo é que, a partir do
movimento de producdo de uma pega comunicativa, € possivel compreender e enunciar melhor
coletivamente os sentidos que atravessam o que se deseja comunicar.

Dessa maneira, a técnica de criacdo coletiva de um produto midiatico pode ajudar um
coletivo, por exemplo, a enunciar e elaborar sentimentos e ideias de maneira mais aprofundada.
Essa perspectiva possibilita, ainda, acionar diferentes linguagens para além da palavra falada
ou escrita, ja que, ao criar um produto comunicativo, acionam-se outras formas de expressao
possiveis. Dessa maneira, tanto 0os mapas afetivos criados como o préprio processo de concebé-

los, serdo importantes para a analise que se dard a partir dos operadores analiticos que

4 Organizacdo da Sociedade Civil Organizada atuante em projetos de arte, comunicagio e cultura em diversos
estados do Brasil, desde de 1990. Disponivel em: aic.org.br. Acesso em 15 de abril de 2023.
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emergiram na pesquisa inicial que séo: temporalidades, territorialidades e a tradigdo como eixo
desses conceitos.

Foi a partir das experiéncias da pesquisa inicial de “Licencga pra chegar”, e tendo como
premissa que para responder as questdes propostas aqui € imprescindivel que a reflexdo seja
construida de maneira colaborativa, que propus a analise das narrativas de Congado produzidas
pelos congadeiros. E, para isso, a materializagcdo dessas narrativas por meio da construcao
colaborativa com eles dos mapas afetivos.

Propus, mais especificamente, a mediacdo de atividades de co-criagdo com esses
sujeitos, inspiradas na ideia de midia-processo. Ao possibilitar a criacdo colaborativa desses
materiais, esta pesquisa busca contribuir para a visibilizacdo e para a compreensdo dos
significados das narrativas construidas por esses sujeitos, cujos discursos e saberes tém sido
sistematicamente invisibilizados e marginalizados.

O mapa aqui serd o produto central sobre o qual irei debrucar minha analise,
compreendendo-o como ferramenta cartografica e como materialidade narrativa colaborativa,
fruto de midia-processo. Para sua construcao, proponho a pergunta disparadora: “Se fossemos
representar o que o nosso grupo de Congado significa em um mapa, como seria?”. Assim, a
questdo funcionou como ferramenta instigadora de didlogos coletivos. Além do resultado
material, 0 processo de sua criacao e as conversas geradas a partir dele foram fundamentais para
todo o entendimento apresentado aqui.

Ja a co-criacdo do material comunicativo teve como ideia que 0s participantes
deliberassem a respeito da linguagem que desejariam trabalhar. A partir dessa definicdo
coletiva, entdo, produzimos um material que organizasse e representasse as narrativas desses
sujeitos a respeito do que seja 0 Congado e aquele coletivo. Essa criacdo, apesar de nao entrar
na analise deste trabalho, tem pelo menos dois objetivos principais: o primeiro sendo, diante da
falta de materiais organizados em linguagem escrita ou audiovisual sobre os Congados locais,
a producdo coletiva de mais suportes documentais a respeito dos grupos e de suas historias.
Suportes esses que alimentariam esta propria pesquisa. O segundo objetivo sendo a criacdo de
oportunidades de aprofundamento de minha relagdo com os grupos e a proposi¢cdo de uma
contrapartida concreta aos coletivos pelas contribui¢cbes com meu projeto de pesquisa.

O trabalho, desta maneira, além de analisar as narrativas, as produz de forma
colaborativa com os sujeitos envolvidos. A viabilizacdo da producao coletiva dessas narrativas,
em geral invisibilizadas, sdo elas mesmas, uma forma de reivindicacgao de direito ao tempo, ao
espaco, a narrativa de si. A supressdo de narrativas afrodiaspéricas e periféricas ¢ uma

ferramenta de opressdo. Como colocado por Patricia Hill Collins (2019), “suprimir os
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conhecimentos produzidos por qualquer grupo oprimido facilita o exercicio do poder por parte
dos grupos dominantes” (p. 32). Por isso a construgcdo de narrativas prdprias e autbnomas é
resisténcia a essa opressao e se configura como caminho emancipador.

Ao propor essa construcdo colaborativa de conhecimento préatico e oral, ressaltamos a
sintonia entre pensar e fazer e a necessidade jA apontada anteriormente de producGes
académicas que sejam plurais e que tenham multiplas fontes. Nesse sentido, Hill Collins (2019)
ressalta: “em instituicdes de ensino superior de elite, em especial, essas mulheres costumam ser
consideradas objetos de estudo, uma classificacdo que cria uma falsa dicotomia entre pesquisa
académica e ativismo, entre pensar ¢ fazer” (p. 55). Nossa proposta aqui, com as producdes
comunicativas colaborativas, € criar um espago para que pensar e fazer possam dialogar de
forma sensivel e participativa.

Todo o processo de criacdo e as questdes surgidas desses momentos que Sao essenciais,
na medida dos limites dos registros, foram guardados em diario de campo. Nos proximos
capitulos apresento como foram as experiéncias de deslocamento e de construcdo do mapa, e
quais foram os achados desse processo. Mas, antes disso, faremos uma parada contextual na

histéria dos Congados em Berilo e em uma perspectiva geral.
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Figura 3 — Grupo de Congado de Nossa Senhora do Roséario das Comunidades Quilombolas
de Berilo no dia de criacdo do Mapa Afetivo

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Figura 4 — Grupo da Congada de S&o Jodo Batista do Quilombo de Lagoa de Ezequiel no dia
de criacdo do Mapa Afetivo

Fonte: Acervo péssbai (2022).
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3 CONGADAS, CONGADOS E REINADOS: UMA BREVE RETOMADA HISTORICA,
AS DISPUTAS DE SENTIDO DESSE UNIVERSO CULTURAL E RELIGIOSO E A
EXPERIENCIA EM BERILO

Antes de seguir a caminhada, proponho aqui uma parada contextual. Neste capitulo,
apresento uma retomada histdrica para delinear melhor o universo cultural das Congadas,
Congados e Reinados. Sem a pretensdo de encaixotar essas manifestagdes culturais em
categorias fixas e permanentes, o objetivo serd contextualizar melhor as disputas de sentido em
torno delas.

A primeira parada de contextualizacéo é na especificidade da historia de Berilo (MG) e
no surgimento dos grupos de Congado que hoje estdo ali. Apresento brevemente essas
informacdes colhidas até o momento a respeito de suas origens e também as lacunas de
informacdes com que me deparei. Na sequéncia, trago uma contextualizacdo mais geral sobre
0 Congado e as discussdes sobre as suas possiveis origens, problematizando as narrativas
tradicionalmente construidas por folcloristas brasileiros ao longo da segunda metade do século
20 sobre essas manifestacdes que, em sua maioria, sdo muito alicer¢adas no mito da democracia
racial. Essas narrativas reforcam, muitas vezes, também, um ideal de sincretismo que nédo
evidencia as assimetrias e as violéncias nas negociac¢des culturais que impdem subordinacdes e
perdas muito profundas por parte das culturas negras no pais nesses processos de transformacao

da cultura popular.

3.1 AHISTORIA DA FESTA DE ROSARIO E DOS CONGADOS DE BERILO

Uma pesquisa realizada no ambito do Programa “UFOP no Jequitinhonha”, conduzida
pela professora doutora Andréia Lisly Goncalves, do Departamento de Historia da UFOP,
auxiliada pelo aluno Tiago Godoy, do curso de Histdria (2001), levantou informacdes histdricas
sobre a ocupacdo e exploragdo colonial na regido do que hoje é o municipio de Berilo. A
pesquisa gerou um relatério que menciona a localizagdo de um documento® de 1731, do Arquivo
Ultramarino de Lisboa — redigido pelo vice-rei do Brasil naquele momento, Conde de Sabugosa,
Vasco Fernandes César de Meneses. O documento conta com informacdes cedidas pelo
Superintendente de Minas Novas, Pedro Leonino Mariz, sobre questdes ligadas a mineracao
nas terras de Minas Novas do Araguai, Fanados e Agua Suja (futura Berilo) — e ajuda remontar

5 Arquivo Histérico Ultramarino (Lisboa). Caixa 18, documento 32 (microfilme), 9/05/1731. Arquivo Publico
Mineiro.
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um pouco do histdrico daquela regido. Naquele momento havia um relato da parte de Pedro
Leonino mencionando que a populacgéo local se negava a pagar o quinto (imposto cobrado pela
coroa pela exploracédo local de ouro). Na carta, o superintendente afirma que, mesmo com o
policiamento reforcado enviado pelo governador, chamado "tropa de dragBes”, a populacao

local ndo aceitava essa cobranca dos colonizadores:

Ex. Senhor,

Ao mesmo tempo que nestas Minas se vai experimentando melhora de jornais, e corre
mais negocio de todos os géneros que vem entrando, cada dia se experimenta menor
rendimento na Casa de Fundicdo por quanto o descaminho do Ouro passara a ser
empenho geral de todos, que depois de ter publicado o Bando que V. Ex2 mandou, se
atreveram a dizer publicamente que ainda que os queimem néo hdo de meter ouro na
Casa de Fundigdo. (...) O certo é que todos geralmente [insistem] em ndo pagar o
quinto, ou ao menos que seja mais moderado este direito. (CONSULTA DO
CONSELHO ULTRAMARINO apud GONGALVES, 2001, p. 9).

De acordo com Gongalves (2001), as informagdes do documento sdo muito relevantes
para configurar a situacdo de pratica extrativista na regido, além de apontar para a existéncia de
outras atividades econémicas simultaneamente. O levantamento demonstra ainda que outros
trechos do documento realgam a presenca de escravizados fugidos na regido, bem como
ajuntamentos de negros livres que renunciavam sua autonomia praticando outras relagdes de

subsisténcia:

O que parece sugestivo no trecho do documento transcrito, para além de realgar a
presenca de escravos fugidos na regido -realidade que sera tratada pela maioria dos
autores que se ocuparam da area em estudo, como se vera em outra passagem desse
texto- € o fato de que ndo se trata de um ajuntamento tipico de escravos evadidos de
seus senhores e que, portanto, se caracterizaria pela autonomia dos cativos. Ao
contrério, a situacdo parece similar a experiéncia reconstituida na regido do recéncavo
baiano, o quilombo do Oitizeiro, no qual os escravos fugitivos se subordinaram
voluntariamente a um proprietario de terras, renunciando a autonomia da vida em um
quilombo tipico, se ajustando a uma situagdo de prestacdes reciprocas de servigo e
protecdo. (GONCALVES, 2001, p. 10).

E importante contextualizar ainda que, até 1757, o Termo de Minas Novas do Araguai,
do qual a regifo de Berilo, entdo Agua Suja, era parte governada pela Bahia e foi s6 a partir
dessa data que a jurisdicdo da regido passou a ser do governo mineiro. De acordo com
Gongalves (2001), do ponto de vista eclesiastico, a regido ainda era governada por um vigario
nomeado por arcebispo bahiano: “[...] 0 que significa dizer que, quanto ao poder espiritual, a
regido seguiu ligada a capitania [...]” (p. 17). A justificativa inicial para que a regido se
mantivesse sob a jurisdi¢do do Arcebispado da Bahia eram as grandes distancias em relacdo ao

bispado localizado em Mariana (MG).
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Os membros do clero dessas localidades que recebiam pagamentos por parte da Coroa
Portuguesa passaram a questionar essa organizacao, especialmente devido a diferenca da

remuneracao da Real Fazenda da Bahia em relacdo a de Minas:

Toda a pendéncia girava em torno do montante pago a titulo de congrua, cujos valores
reduziam-se a 73 mil réis anuais, de responsabilidade da Real Fazenda da Bahia, muito
distantes dos 200 mil réis pagos pela Real Fazenda de Minas” (GONCALVES, 2001,
p. 17).

O que os pesquisadores argumentam é que essa discussao sobre a jurisdi¢ao eclesiéstica
da regido estava muito mais ligada as questdes financeiras do sistema de pagamentos da Coroa
do que a uma discussao de cunho religioso.

Um aspecto desses conflitos de jurisdicdo religiosa que importa muito a essa pesquisa é
o0 contexto de forte estreitamento das relagdes entre Estado e Igreja nesse periodo. Gongalves
(2001) argumenta que o clero acabava tendo que desempenhar muitas fungdes de ordem
administrativa que seriam do Estado e que “a folha eclesidstica cobria um numero pequeno de
religiosos” (p. 22), vindo dai a necessidade de uma remuneragdo maior pleiteada pelo clero do
Termo de Minas Novas. Os autores explicam que o foco da Igreja nas fungdes administrativas
de organizacdo da regido foi um dos fatores que contribuiram para o surgimento das irmandades
leigas (independentes da Igreja Catdlica) naquela regido. Importante ressaltar que, nesse
periodo, contexto de romanizacao da Igreja no Brasil, havia sido proibido o estabelecimento de
ordens religiosas em todo pais. Todo esse cenario fez culminar, assim, no surgimento de

diversas irmandades leigas:

Apenas na Comarca do Serro do Frio Caio César Bosch registrou, para o século 18, a
existéncia de 18 irmandades leigas. (BOSCH, 1986: 220-1 - Anexos). Em Chapada
do Norte, distante “4 1éguas portuguesas” (cerca de 6.173 m cada légua) de Berilo, de
acordo com Saint-Hilaire, subsiste uma importante Irmandade Leiga, a do Rosario dos
Pretos, a cujo Compromisso (espécie de estatuto) tivemos acesso. A Irmandade do
Rosério de Chapada teria sido criada em meados do século 18, ainda que seu registro
date do ano de 1822. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
homens pretos, libertos e cativos, ereta na Freguesia de Santa Cruz na Chapada do
Arcebispado da Bahia. (GONCALVES, 2001, p. 18).

A efervescéncia de irmandades leigas em Minas Gerais é fundamental para a
compreensdo da proliferacdo e predominancia de manifestagdes de Reinado e Congado no
estado. Um achado histérico recente de Berilo muito relevante foi apresentado pelo ativista
cultural local Alessandro Borges (Alé do Rosario, 1988-2019) no Facebook, em 2014. Segundo
ele, foram localizados no dep6sito Paroquial de Berilo livros com atas redigidas de 1817 a 1902
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ligadas & uma Irmandade de Nossa Senhora do Roséario da Paroquia de Agua Suja, futura Berilo.

Esse documento comprova a existéncia da Irmandade Leiga no territorio.

Ha algum tempo, foram encontrados no dep6sito Paroquial de Berilo; livros de grande
valor Histdrico para o Municipio, um deles pertence a Veneravel Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario com atas redigidas desde 1817 & (sic) 1902, comprovando assim
a existéncia da irmandade que foi desrespeitosamente desativada pelas autoridades
religiosas em 1981. Outro fato que merece atencao € que estas atas narram momentos
importantes da vida dos negros no antigo arraial de Agua Suja, como por exemplo a
reacdo dos irmaos quanto a assinatura da lei durea em 1888, as novas denominagdes
dadas ao povoado ao longo do tempo, como eram escolhidos os juizes Maiores, ritual
de aceitacdo de anuagem (Ofertorio) alem (sic) de conter nomes importantes daquela
época. Segundo alguns paroquianos, muitos registros histéricos foram queimados em
um dia de fdria de um certo padre, isso ocorreu a mais de 30 anos. Mas o0 que importa
é que Berilo vem resgatando a sua identidade, para que um dia possamos dizer que
somos conhecedores de toda nossa historia! Além deste foram descobertos também
livros de tombos que mostram e revelam o quanto fomos roubados ao longo dos
nossos 285 anos de histdria.5 (BORGES, 2014).

H& ainda uma segunda mencdo feita ao livro em entrevista concedida pelo ativista
cultural em 2014 ao projeto “Quilombos do Jequitinhonha — Musica e Memoria™:

Inclusive, o Unico livro que sobrou da irmandade da Nossa Senhora do Rosario afirma
que a irmandade foi criada em 1821, e se chamava Veneravel Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos do Agua Suja da Minas Novas do Araguai. A
Unica coisa que sobrou da irmandade de Nossa Senhora do Rosério foi isso. Aqui na
igreja de Nossa Senhora da Conceigdo nos pesquisamos através dos livros que ainda
tem na pardquia. Por exemplo, um inventario das imagens. Se vocés vissem o livro de
inventario hoje, e comparar as imagens que tem, ndo significa nem a terca parte das
imagens que tinham do acervo original, dos casticais. Berilo foi muito roubada, teve
uma perda histdrica muito grande. (FOGACA; SYDOW, 2017)”

Para fins de apuracéo desta pesquisa, fiz diversas buscas por esse documento em Berilo.

Busquei na pardquia local, na Secretaria Municipal de Cultura, na familia do falecido Alé do
Rosério. Busquei ainda em outros municipios como Minas Novas e Chapada do Norte, que
estdo no entorno e poderiam estar com a guarda do material. Todos esses esfor¢os foram em
vao. Até que, apos mais de nove meses buscando, finalmente localizei os livros, no dia 08 de
novembro de 2022. Eles estavam no primeiro local onde havia comecado a busca, mas que
inicialmente foi me informado que ndo existiria nada disso ali: a pardquia local. Apds conversas

informais com o padre em atividade no periodo de 2022, Louis Frangois, este localizou na

®Postagem realizada no dia 3 de novembro de 2014 em rede social pessoal de Alessandro Borges. Disponivel em:

https://www.facebook.com/alessandro.borgesaraujo/posts/pfbidOruoeh5zGtrAtfBVFwmzz5BLEEdVzrfRLzhZ6

3umEp99KFfZH39nZAQF5R7j8txNpl. Acesso em: 6 ago. 2022.
"Entrevista de Alessandro Borges Aradjo.


https://www.facebook.com/alessandro.borgesaraujo/posts/pfbid0r9uoeh5zGtrAtfBVFwmzz5BLEEdVzrfRLzhZ63umEp99KfZH39nZAQf5R7j8txNpl
https://www.facebook.com/alessandro.borgesaraujo/posts/pfbid0r9uoeh5zGtrAtfBVFwmzz5BLEEdVzrfRLzhZ63umEp99KfZH39nZAQf5R7j8txNpl
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secretaria da pardquia os livros de Ata da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério do Fanado

de Agua Suja (nome do distrito que posteriormente se tornaria 0 municipio de Berilo).

Figura 5 — Livros de Ata da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario do Fanado de Agua
Suja, localizados no dia 8 de novembro de 2022 na Paroquia de Berilo (MG)

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Apesar de estarem em facil localizacdo, ninguém da atual secretaria e da gestdo da
paréquia tinha conhecimento de que o material estava ali até aquele momento. Os livros,
infelizmente, se encontram em péssimas condigdes de conservagdo, mas sdo em si um achado
precioso para a historia de Berilo. Mesmo ap6s o relato de Alé do Rosario, oito anos antes,
atestando a existéncia dos documentos histoéricos, havia grande desconfianca localmente com
0s sujeitos com quem interagi, a respeito da realidade ou ndo de uma Irmandade do Roséario
organizada no territdrio anteriormente. Mesmo sem condi¢es de leitura e demandando trabalho
de restauro, ¢ possivel ler distintamente na capa de um dos livros o titulo que diz: “Livro do
Rosario para missas de irm&os do Rosério. 1824 a 1885 ¢, ainda outro que diz: “Livro [ilegivel]
da Irmandade de N* Sra* do Rosario dos Homens Pretos de Agua Suja. Ano de 1821”. Dessa
maneira, mesmo ainda sem o trabalho de restauro do material, ja é possivel afirmar a existéncia

de uma Irmandade do Rosério no territorio pelo menos desde 1821. A partir da localizacdo do
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material, comecei uma articulagdo voluntaria para levantamento de recursos e processos
necessarios para o devido restauro do material que segue sob custddia da paroquia local.
Importante ressaltar que nédo foi localizada nenhuma publicacédo a respeito do historico
do festejo na cidade. Dessa maneira, ainda nos deparamos com muitas lacunas e apagamentos
da historia e faz-se necessaria pesquisa historiografica mais aprofundada para o levantamento
apurado das informacdes, o que, infelizmente, ndo é possivel ao escopo desta pesquisa. Relino
aqui, entretanto, alguns dados do que colhi ao longo do processo, ressaltando o que se trata de
fontes orais e 0 que consegui localizar de documentacdes. Ainda que com muitas lacunas e com
varias informac6es de fonte oral sem comprovacdo documental até 0 momento, acredito que a
reunido aqui do que colhi ao longo da pesquisa possa contribuir com futuros trabalhos, bem
como para a contextualizacdo geral do fendmeno tema desta pesquisa. A seguir, uma linha do
tempo construida por mim como uma sintese geral de alguns dos principais marcos da histdria

da festa e da cidade identificados e verificados. Eles serdo melhor detalhados na sequéncia.

Quadro 1 — Linha do tempo de Berilo e da Festa do Rosario no territorio

Ano Descricéo
1727 Surgimento do distrito de N2 Sr.2 da Conceicdo de Agua Suja a partir da
descoberta de minas auriferas na regido.
1729 Criacdo da Paréquia de N2 Sr.2 da Imaculada Conceicéo. Supdem-se que a
Festa do Rosario na regido so possa ter tido inicio ap0s a criacdo dessa paroquia.
1759 Registros da regido onde hoje é Berilo, mencionada como uma das freguesias de
Minas Novas, subordinada ao arcebispo de Salvador, Bahia.
1817 Primeiro relato que menciona a existéncia da Igreja de N2 Sr.2 do Rosario dos Homens
Pretos da entdo Agua Suja, feito pelo francés Auguste de Saint-Hilaire.
1821 Registros de Atas da Irmandade de N2 Sr.2 do Rosario dos Homens Pretos de Agua
Suja comprovam a existéncia da organizagdo no territério pelo menos a partir dessa
data.
1887 O distrito passa a ser chamado de “Agua Limpa”.
1923 Agua Limpa passa a ser chamada de “Berilo”.

1952 Ha registros de realizacdo da Festa neste ano, com os reis festeiros Sebastiana da
Circuncisdo Amaral e Geraldo dos Santos da Costa.

1956 Trabalhos de restauracédo parcial da capela de N2 Sr.2 do Rosario dos Homens Pretos
feitos pelo IPHAN. Com destaque para o restauro do telhado.

1962 1962: Berilo é elevada a categoria de municipio e se destrincha de Minas Novas.

1974 Tombamento da capela de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos pelo
IPHAN. Incricdo n° 512 - Livro de Belas, fls 93.

1979 Retorno da Festa do Roséario que estava paralisada hé alguns anos. Segundo relatos, a

(Aprox.) | festa era ativada e desativada com certa frequéncia, ndo acontecia de forma
ininterrupta. Mas, ainda segundo os relatos colhidos, a festa nunca ficou um periodo
tdo grande paralisada como apds 1981, quando parou por 28 anos. Parava apenas por
cerca de um a trés anos.

1981 Assassinato de Waldete Ferreira de Souza no dia 4 de outubro durante a Festa de N2
Sra? do Rosério dos Homens Pretos de Berilo. Waldete era mordomo da festa naquele
ano. De acordo com alguns relatos, apés esse acontecimento, o clero em atuagdo na
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data teria proibido o festejo de seguir acontecendo. N&o foi encontrada nenhuma
documentacdo que comprove essa hipdtese até 0 momento, mas é fato que esse seria
0 ultimo festejo realizado até seu retorno em 2009. Os reis festeiros daquele ano foram
Inés Machado Amaral e Sebastido Rodrigues.

1988

A Igreja do Rosério ruiu parcialmente devido ao estado de abandono: queda de
telhado, parede fronteira e parte anterior da nave-méo.

1991
(Aprox.)

Queda total da Igreja. Ha relatos de que a Capela de N2 Sr.2 do Rosario dos Homens
Pretos de Berilo ruiu em meio a uma forte chuva, depois de anos de falta de
manutengdo em sua estrutura, e, ainda, relatos de que teria sido demolida por questdes
de seguranca pela propria gestao da prefeitura a época.

1993

Inauguracdo da Igreja construida na Praca da Matriz, Dr. Antdnio Carlos. Foi
construida pelo Padre Nuno de Castro e Silva, sob a invocacdo de N2 Sr.2 do Rosario
de Fatima.

1994

Inicio de processo de acdo cautelar por parte do MPMG, contra o Padre Nuno. O
processo teve inicio a partir de denuncia de que o padre estaria demolindo a Igreja
Matriz da Cidade, de Nossa Senhora da Conceicéo, e vendendo seu acervo tombado
pelo IPHAN que contava, inclusive, com pec¢as da antiga Igreja do Rosério. A
denuncia de demolicdo ndo foi confirmada mas, no mesmo ano, foi confirmado o
desaparecimento de cerca de 60% dos bens inventariados e tombados, pertencentes as
Igrejas Matriz e de Nossa Senhora do Rosario.

1998

Entrega de restauracao da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicgéo e de alguns
dos itens de seu acervo pelo IPHAN.

2005

Alé do Rosério registra que neste ano comegou-se um movimento na cidade para um
apanhado do que era a cultura popular em Berilo. Segundo ele, os tamborzeiros nunca
deixaram de atuar, apenas transferiram seus batuques da Festa do Rosério na sede para
as festas das rogas.

2007

Realizacdo da Conferéncia da Igualdade Racial em Berilo, ocasido em que se levantou
o tema do possivel retorno de Festas Populares Afro-brasileiras, incluindo a antiga
Festa do Rosario da cidade.

2009

Retorno da Festa Anual de Nossa Senhora do Rosario de Berilo. José Geraldo e Ires
Amaral foram os primeiros reis festeiros e o paroco no momento era Padre José Nuno,
que fez a primeira Missa da novena. Iris realizou dezenas de reunides para
mobilizacdo da comunidade local e articulou todos os tramites junto a Igreja para
viabilizacdo do retorno oficial da festa. Neste ano a Congada de Lagoa de Ezequiel
participou de todos os dias da novena.

2010

Imagem de N2 Sr.2 do Rosario € restaurada pelo IEPHA e retorna trazida pelo
Conselho Municipal de Cultura de Berilo na ocasido da realizacdo da Festa. Foi
incorporada ao festejo o Congado dos Quilombolas de Berilo, capitaneado por Alé do
Rosario. A partir deste ano, o grupo também participaria de todas as festas realizadas
dali em diante.

2017

Realizacdo do | Encontro de Congadas, Batuques, Folias e Artesdos de Berilo, no
Sobraddo Abreu Vieira, organizado por Alé do Rosario.

2018

Construcdo do telhado do Adro do Roséario doado pela devota Maria Geralda Silva
Coelho, a Baiana.

2019

Falecimento de Alessandro do Rosario, primeiro capitdo do Congado das
Comunidades Quilombolas de Berilo (MG).

2020

Primeiro ano em que a festa ndo é realizada desde seu retorno em 2009, devido as
medidas de isolamento social da Pandemia da Covid-19.

Fonte: Elaborado pela autora (2023).
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Ha relatos de existéncia da Irmandade em Berilo também em um passado recente. A
senhora Maria Geralda Silva Coelho, por exemplo, conhecida como “Baiana”, moradora da
chamada “Rua de Baixo” (a rua da Igreja do Rosario), relata que seu pai, Domingos Martiniano
da Silva, era “Leiguista da Irmandade do Rosario”. Segundo ela, o pai ganhou inclusive uma
medalha de prata por seus 25 anos de participagdo na irmandade. Ainda de acordo com Maria
Geralda, ao completar 50 anos de participacdo, os “Leiguistas” ganhavam uma medalha de
ouro, a qual seu pai, infelizmente, ndo chegou a ganhar por ter falecido antes de completar o
tempo necessario.

N&o ha registros detalhados sobre como se deu a ocorréncia das festas desde a criagao
da Irmandade. De acordo com os relatos orais, ha noticias repassadas por antepassados da
realizacdo das Festas do Rosario na regido desde muitos anos, mas elas ndo teriam acontecido
de forma ininterrupta na segunda metade do século 20. Alguns anos ficavam paradas e depois
retomavam. Segundo os relatos, a dificuldade de manter a festa era garantir reis e rainhas que
se dispusessem a arcar com 0s custos e trabalhos necessarios para a sua realizagdo. O relato
mais antigo que colhi de lembranca de realizacdo da festa foi oferecido por Inés Machado
Amaral. Ela registrou que em 1952 ocorreu o festejo em que sua mée foi festeira. Naquele ano
foram rei e rainha: Sebastiana da Circuncisdo Amaral e Geraldo dos Santos da Costa. Inés se
lembra com muitos detalhes da realizacdo da festa que, segundo ela, foi muito animada:

Me lembro de alguns festeiros. Incrivel, tinha nove anos de idade em 1952 quando
minha mée foi festeira. Tinha 10 dias de leitdes com banda de musica durante os nove
dias de novena os tamborzeiros permaneciam nas mesmas. Comiam nas casas dos
festeiros. Quanta fartura! No dia da festa da missa eram servidos muitos doces,
colocados nos potes de barro em bancadas de tabuas distantes muito metros. Doce
de leite, de mamao, de casca de laranja, de batata doce. E muitas gulodices, como
pao, biscoitos de varios tipos, bolos. (AMARAL, 2022, entrevista).

Ela se lembra ainda de alguns outros reis e rainhas do festejo no periodo, como: Gandira
de Souza e Jalio Ferreira; Ernestina Rodrigues e Geraldo Simdes; Nair e Antdnio Machado.
Entre os costumes do festejo no século XX, organizo aqui o que foi consenso entre os relatos
colhidos a respeito do que existia de praticas. Contribuiram com as informagfes a seguir
apresentadas os relatos de: Clovis Ferreira de Souza, Maria Lages Pereira Amaral, Inés

Machado Amaral Soares, José Maciel e Iris Amaral Eleutério.
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3.2 PRATICAS REALIZADAS NOS FESTEJOS DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO
DOS HOMENS PRETOS DE BERILO ANTES DE SUA PARALISACAO EM 1981

Relno aqui informagdes a respeito das préaticas dos festejos de Rosario de Berilo que
fizeram parte das festividades antes de sua paralizacdo e que seguem no imaginario
compartilhado pelos moradores de Berilo. Entre elas estdo: o leildo, a distribui¢cdo de doces, 0

Reinado, os tamborzeiros e suas musicas e os bailes no clube social.

a) Leildo: eram dez dias de leilGes animados pela Banda da Filarménica da cidade.
Acontecia no mercado municipal e eram leiloados porcos, galinhas, cana, verduras, quitandas,
biscoitos, bolos, pudim, frango, carnes, entre outros. Além da Banda, participavam tambem
Tamborzeiros da regido e de outros municipios do entorno como Chapada e Capivari, gerando
grande movimentacdo. A Banda, que ja ndo existe mais na cidade, tocava dobrado e marchas.
Os recursos levantados no Leildo custeavam o festejo. Essa pratica hoje ndo acontece mais na
festa de Berilo, mas segue ativa no municipio vizinho, de Chapada do Norte.

b) Distribuigdo de doces: ha relatos de que havia muita fartura na distribui¢éo. Os doces
eram feitos em especial pelas comunidades “da roga”, hoje, em grande parte, comunidades
reconhecidas como quilombolas. Os doces eram servidos em potes, pratinhos de barro e
colheres de madeira e colocados em grandes bancas de tabua também de madeira. Tudo
produzido localmente. Doces de leite, de mamao, de casca de laranja, de batata doce e de feij&o.
Segundo alguns relatos, os melhores doces deveriam ser guardados para o padre.

¢) Reinado: a préatica do Reinado era observada e, de acordo com os relatos, era muito
similar ao cortejo realizado atualmente. Os Reis e Rainhas, assim como hoje, eram aqueles que
conseguiam se comprometer em arcar com 0s gastos da Festa. Ha relatos de que, antes, as
vestimentas do Rei e da Rainha seriam “mais simples”, mas que ja se usavam as coroas, as
mesmas usadas hoje. O Rei buscava a Rainha em sua casa. Era pesado levar a coroa, subindo
morro debaixo de sol. As Rainhas usavam vestidos longos, bordados por bordadeiras da regiao.
Os cortejos eram extensos e sempre acompanhados dos chamados Tamborzeiros. Havia ainda
a brincadeira de “tentar fazer o rei rir”. Tamborzeiros e festeiros faziam caretas e palhacadas
para tentar fazer com que o Rei e a Rainha, que deveriam sempre estar sérios, sorrissem. Caso
eles ndo conseguissem segurar 0 riso, 0 cortejo precisava voltar alguns metros e comecar de
NOVO a procissao.

d) Tamborzeiros: ndo ha registro de grupos chamados Congados antes do retorno da
festa em 2009. Os dangantes eram chamados Tamborzeiros e eram, em sua maioria, homens

negros vindos das comunidades rurais do entorno, hoje certificadas como quilombolas. Ha
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divergéncia nos relatos sobre a presenca ou ndo de mulheres nos cortejos nesse periodo. Os
Tamborzeiros dancavam e tocavam bebendo cachaga nos cortejos durante a novena. Antonio
Soares de Jesus, da comunidade de Lagoa de Ezequiel, falou sobre seu pai Jodo Soares de Jesus,

conhecido como Jodo Preto, que era tamborzeiro na Festa do Roséario de Berilo.

Antes era s6 o tambor, fazia uma roda para cantar e um sozinho ficava cantando no
meio e 0s outros ao redor tocando o tambor. N&o tinha os outros instrumentos, era
S0 esse tipo de tambor mesmo. As vezes um falava e os outros respondia. Um puxava
e 0s outros vinham atras para responder. Igual: "Que bichinho é esse? E o
marimbondo”. Meu pai mesmo, os 9 dias de festa, enquanto ndo terminava ele néo
voltava pra casa. Eles ficavam 14 na casa dos festeiros e ali eles tinham tudo. E no
final tinha os comes e bebes na casa dos festeiros para todo mundo. Tomavam muita
pinga temperada, com raiz de cangucu. A bebida que tinha era pinga e uma licor que
eles faziam com vinagreira.. (JESUS, 2022, entrevista).

Além do Jodo Soares de Jesus, foi possivel coletar nomes de dois outros Tamborzeiros
até o momento: “Addo Pedro Alexandrino” e “Geraldo Papudo”. Adéo (1914-1990) era do
povoado de Cdrrego do Povo, atual comunidade quilombola da Vila de Santo Isidoro. De
acordo com seus familiares, ele era tamborzeiro e nomeava sua tradigdo como Candombe. Ele
era muito ativo nas festas do Rosario dos Homens Pretos de Berilo e regido. Esse é o primeiro
registro encontrado que nomeia a pratica dos Tamborzeiros na cidade como Candombe.

e) Musicas: entre as musicas coletadas que faziam parte do repertorio dos cortejos da
festa, estdo: “Senhor rei, senhora rainha, guarda pra mim o sobrecu da galinha”; "Ei Marcha,
marcha minha gente. Marcha gente boa, como marcha no lugar”; “Maria veio, ndo veio nao?
Porque que ela ndo veio ndo sei ndo. Tinha um [inaudivel] chumbado na gaia do pdo”. Nas
minhas participacdes nas festas de 2021 e 2022 ndo identifiquei nenhuma dessas cantigas no
repertdrio atual dos congadeiros, mas a primeira cantiga mencionada apareceu no mapa afetivo
feito com o grupo de Lagoa Ezequiel.

f) Clube Social: havia em Berilo a Sociedade Amiga Berilense (SABI). Era um Clube
Social, uma casa dangante. Ali aconteciam bailes, serestas, onde algumas pessoas se reuniam
para dancar apos as missas de novena do festejo. Mas tratava-se de um local fechado e era
preciso pagar para ter acesso. A edificacao foi demolida em 2022.

Além dessas informacdes foi possivel identificar que durante a festa eram realizados
casamentos e batizados no periodo da tarde e que haveria um cha da tarde; ainda que acontecia
a “quinta do angu” (dia de distribuicdo de angu apdés a missa), bem como a “corrida de

cavalheiros” (momento de cavalgada). Por fim, foi mencionada, como pratica remanescente
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desse periodo, a subida do Mastro, sempre um dia antes da missa de domingo, anunciando a
Festa.

Tem-se registro de que em 1974 o Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
(IPHAN) realizou tombamento da capela de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos. O

Livro do Tombo Belas Artes, na inscri¢do n® 512, de 13 de margo de 1974, descreve a capela:

Diante da falta de documentago, sdo ignoradas a data de construgdo da capela, atraves
de estudos comparativos dos retabulos, supde-se que seja a mais antiga da regido. A
planta se divide em duas seccdes, a primeira correspondente & nave e a segunda a
capela-mor e sacristias laterais. Apresenta estrutura em taipa e madeira, cobertura em
duas &guas e beirais em cachorros. A fachada simples, é composta apenas pela porta
principal e duas janelas a altura do coro. No interior possui forros abobadados, com
vestigios de pintura decorativa. Detalhes de interesse sdo aporta-confessionario e o
coro guarnecido por trelicas de madeira. O tombamento inclui todo o seu acervo,
inclusive imaginéria e alfaias.

Tem-se informacao, ainda de memdria oral, que, no final da década de 70, a festa foi
realizada em uma tentativa de resgate da manifestacdo cultural que havia estado ha alguns anos
paralisada. Em 1981 a festa aconteceu com os reis festeiros Inés Machado Amaral e Sebastido
Rodrigues. No mesmo ano, no dia 4 de outubro, durante a Festa, ocorreu o assassinato de
Waldete Ferreira de Souza, mordomo do Reinado naquele ano e responsavel pelo controle de
entrada de pessoas no Clube Social SABI. De acordo com os relatos, o conflito teve como
motivacdo a tentativa de entrada gratuita nesse clube privado por parte de um participante da
Festa do Rosario.

H& muitos relatos, todos de fonte oral, sem nenhum documento escrito até 0 momento
desta pesquisa, de que o paroco da época, Padre José Nuno de Castro e Silva, tenha
sistematicamente desencorajado a continuidade da Festa do Rosario na cidade e que, apos a
ocorréncia do assassinato em 1981, tenha proibido sua realizagdo. A interpretacdo dos
moradores a respeito da motivagdo desse desencorajamento por parte do padre varia muito. Ha
a ideia de que ele era contra a festa porque seria muito regada de alcool e “coisas mundanas”;
gue ele ndo gostava de festejos afrocentrados; ou mesmo que ele gostava muito do festejo, mas
considerava que “os irmaos eram coniventes com o desaparecimento de sua igreja” e que por
isso ndo estimulava a realizacdo da festa. Ha, entretanto, consenso nos relatos colhidos nesta
pesquisa de que o entdo paroco desencorajava o festejo popular. Contudo, no retorno da Festa
em 2009 ha registros de que ele autorizou a realizagdo da festa e compareceu celebrando a

primeira missa da novena. Sobre sua reacdo em relacéo ao retorno da festa os relatos também
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séo divergentes: alguns afirmam que ele teria ficado muito feliz e satisfeito e outros de que ele
teria se enfurecido com esse retorno.

Importante registrar que a presenca do padre foi muito marcante para a cidade de Berilo.
De acordo com registros da paroquia local, ele pertencia a sociedade missionaria “Missionario
da Boa Nova”, nasceu em Portugal no dia 12 de setembro de 1938 e faleceu em 03 de dezembro
de 2011 em Belo Horizonte. Foi sepultado em Berilo na paréquia de sua devocao, Nossa
Senhora de Fatima, na Praca Matriz, onde seu timulo permanece em lugar de destaque até hoje.
O padre, que atuou por mais de 30 anos na cidade, foi responsavel por importantes conquistas
para a regido como ampliacdo da taxa de vacinacao e do acesso a agua potavel em comunidades
rurais. A avaliacdo a respeito de sua atuacdo gera bastante dissenso na cidade, especialmente
por, de acordo com o consenso dos relatos, sua personalidade ser muito forte e, por parte dos
entrevistados, ser lido como muito agressivo. Em uma entrevista concedida por ele ao jornalista
Roney Rodrigues, do portal “La pelas Tantas”, em 2010, encontramos um dos poucos registros
documentais de falas de José Nuno:

“[...] Fiz também muitas palestras de higiene pessoal e de culinéria, ensinado como
cozinhar os alimentos de uma maneira melhor. Travei muitas batalhas. Quando eu vi
que as coisas eram sO na marra mesmo, conversei com o bispo e ele me autorizou: s
batizaria criancas vacinadas. As maes queriam batizar seus filhos mesmo sem vacinar e
eu escorracgava elas: ‘Sua vagabunda, eu ndo vou vacinar o filho de pais ignorantes, que
preferem ver o filho morrer de uma doenca banal a vacina-lo. Nao batizo!’. E 14 iam
elas vacinar os filhos para poder batizar. Depois fiz algo semelhante para quem queria
receber a Primeira Eucaristia: se ndo estivesse na escola, ndo recebia. Hoje a maioria
das familias tem um filho universitario e a vacinacdo em Berilo é de 99, 9%. Se vocé
poder me dizer quem é esse 0,1%, doido varrido que ndo vacinou seu filho, eu
agradeceria”, diz com sorriso de canto de boca.’

Registros de memaria oral apontam que desde 1988 a Igreja do Rosario comegou a ruir
parcialmente e estava em estado de completo abandono, sem manutencdo. De acordo com as
fontes, aproximadamente em 1990, ha registros de que tenha ocorrido venda ilegal de itens
tombados da Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Berilo, como portas e janelas, com
autorizacdo e/ou por iniciativa do padre José Nuno. Ndo foram localizados, durante esta
pesquisa, nenhuma documentacao a respeito dessa venda especifica e de quem a teria realizado
e/ou autorizado. Foi localizado e franqueado a este trabalho para publicacdo e consulta,
entretanto, processo de acdo cautelar satisfativa com pedido de liminar a partir de dendncia a
respeito de demolicdo e venda ilegal de acervo da Igreja Matriz de Berilo. O processo, de
numero 1.663/94, da Comarca de Minas Novas, tem como requerente o Ministério Publico do

8 Disponivel em: https://lapelastantasdotorg.wordpress.com/2013/07/23/em-nome-do-padre/.
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Estado de Minas Gerais e como requerido José Nuno de Castro Silva, entdo vigario da cidade

de Berilo. A seguir, apresento uma breve sintese das informac@es presentes no processo.

3.3 SINTESE DO PROCESSO MOVIDO PELO MINISTERIO PUBLICO CONTRA
PADRE JOSE NUNO

A acdo teve inicio em 4 de marco de 1994, mediante denlncia popular de que o padre
estaria demolindo a igreja matriz da cidade (Igreja de Nossa Senhora da Conceicao) e vendendo
seu acervo. O processo® solicitava a paralizagdo da demolicdo da Igreja Matriz de Berilo. A
denuncia feita era de que o padre estaria vendendo o acervo da Igreja para um comprador de
Sete Lagoas e que boa parte interna da Igreja ja teria sido removida. Importante destacar que o
referido acervo continha itens tombados como bens de patrimdnio material, que pertenciam
tanto a Matriz como a antiga Igreja do Roséario da cidade. Ap6s checagens solicitadas pelo
Ministério Publico ao longo do processo, foi confirmado que, & época, a Igreja e seu referido
acervo ja eram tombados como patriménio material pelo entdo Servigo de Patriménio Histérico
e Artistico Nacional (SPHAN).

Entre as informac0es trazidas no processo, destaca-se uma declaracdo feita pelo padre
Nuno que, ao mencionar a Igreja da Matriz, trouxe o importante dado de que a Igreja do Rosario
de Berilo (Unica outra igreja existente na cidade a época), de fato ruiu por falta de manutencéo,

antes de 1994, data de sua declaracéo:

O que acontecera € que tanto o contestante quanto toda a comunidade estdo se sentindo
bastante preocupados pelo fato de a igreja estd na iminéncia de ser demolida pelo
préprio tempo, devido ao péssimo estado em que se encontra por culpa exclusiva e
falta de responsabilidade do patriménio que ndo cuida da mesma, tendo até deixado
outra igreja bastante antiga cair (p. 13).

Ele menciona isso em outros pontos do processo: “Porque o patrimonio deixou a outra
igreja cair?” (p. 16). O padre alega que ja havia feito diversas tratativas junto ao Ministério da
Cultura para que fossem tomadas providéncias de manutencdo na Igreja Matriz que, de acordo
com ele, era competéncia exclusiva do setor de patriménio cultural. Afirma que, ele e a
comunidade local estavam fazendo “o possivel e o impossivel no sentido de preservar os bens

e o prédio” (p. 14). Além disso, afirma em suas declaragdes que, caso houvesse algum dano a

9 MINAS NOVAS. Secretaria do Juizo. Processo n. 1.663/94. Requerente: Ministério Plblico do Estado de Minas
Gerais. Requerido: José Nuno de Castro e Silva. Relator: juiz Lucio Eduardo de Brito. Minas Novas, 4 de marco
de 1994. 90p.
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Igreja, ndo teria nenhum tipo de responsabilidade nesse sentido e questiona o entdo ja
comprovado tombamento cultural da igreja pelo IPHAN:

[...] todo e qualquer dano causado e que ja até vem ocorrendo, serd por culpa
intencional do patrim6nio que tem sido bastante omisso e irresponsavel no
cumprimento do dever de zelar pela igreja, se, realmente, for tombada e ndo houve
prova (p. 14).

Ao longo do processo o padre nega todas as acusacgdes a ele feitas e diz que devera ser
indenizado por danos morais posteriormente, ja que, segundo ele a a¢do “ndo satisfaz os
requisitos legais e tudo ndo passa apenas de perseguicdo e falta de conhecimento da verdade”
(p. 16). No dia 4 de marco de 1994, apds denuncia recebida, foi realizada inspecdo emergencial
pelo Instituto Brasileiro de Patriménio Cultural, sub-regional de Diamantina (MG) na Igreja
Matriz de Nossa Senhora da Conceicédo de Berilo. O réu da acdo, padre José Nuno ndo estava
presente na cidade. O processo menciona relatério da equipe técnica na ocasido que constatou
que: “Tomamos entdo conhecimento em conversa com a freira, que durante reunido do padre
Nuno com a comunidade decidiu-se, dada a precéaria condicdo de conservacdo do prédio, a
venda do acervo da igreja e sua demoli¢do para futura construgdo de um hospital e capela” (p.
32). Essa declaragdo ja aponta para a existéncia real e compartilhada de uma proposta em curso
pro-demolicéo da igreja.

No dia 26 de marco de 1994 foi realizada inspec¢éo judicial na igreja matriz para nova
verificacdo dos fatos. Estiveram presentes, além da equipe do Ministério Publico e do padre
Nuno, o entdo prefeito da cidade, Jodo Circuncisao Amaral Janior. Na inspecdo foi verificado
que a igreja estava com grande risco de desabamento por mas condi¢cdes de manutencao. O

processo contém depoimento de José de Sales Pereira que afirmava:

Que sensibilizado pelo descontentamento de inimeras pessoas desta terra e até mesmo
desconhecendo, até entdo, os fatos, veio a tomar conhecimento de que estavam sendo
demolidos ou inteiramente desmontados para a venda, o altar principal, os dois altares
laterais e o pulpito da Igreja de Nossa Senhora da Conceicao, padroeira desta terra. O
dito acervo foi amontoado de qualquer maneira no piso da igreja. O érgéo regional do
IPCB (museu do Diamante), localizado em Diamantina, ja esteve no local levantando
a dimensdo e consequéncias do eshbulho ali ocorrido, acionando a Policia Federal e,
posteriormente, através dela, o Ministério Pablico. (p. 27).

O mesmo depoimento menciona ainda que: “Um monumento ndo tombado (IGREJA
DO ROSARIO), fora vendido para uma antiquaria de Sdo Paulo” (p. 28). Vale ressaltar que o
processo ndo menciona qual foi o monumento vendido e que a Igreja do Rosario citada e todo

seu acervo colocado como “ndo tombado”, ja eram, na verdade, tombados pelo SPHAN desde
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1974. De toda maneira, esse € um dos poucos registros documentais localizados em que é
mencionada venda de itens da Igreja do Roséario anterior a data do processo para além daqueles
armazenados no deposito da paroquia.

O depoimento de José de Sales Pereira menciona ainda a possibilidade de que a situacéo
em que a igreja matriz se encontrava, sem cuidados do poder eclesiastico local, se devia a uma
preferéncia do Padre José Nuno por concentrar esforcos na construcdo de nova Igreja com
invocacdo a Nossa Senhora de Fatima. Essa era a santa de Devocdo do padre, como era
amplamente conhecido na comunidade e observado em registros de suas liturgias eclesiasticas.

Em seu depoimento, José afirma:

Em Berilo, lamentavelmente, o Rev. Padre José Nuno voltou todo o seu carinho para
a igreja nova, esquecendo-se da velha que paralelamente poderia ser reparada se
utilizados fossem o potencial, a fé e 0 sentimento de preservacdo da comunidade, além
de substancial ajuda que teria dado a Prefeitura local (p. 30-31).

De acordo com as informacdes contidas no processo, no dia 14 de junho de 1994,
obedecendo decisdo judicial, com a presenca da Policia Militar de Minas Gerais, o padre
entregou as chaves do depdsito onde se encontravam as imagens e todo acervo das duas igrejas
tombadas. Ele alegou que haveria resistido a entregar as chaves em um primeiro momento
apenas porque ndo tinha sido apresentado a ele 0 mandado. De acordo com a Coordenadoria
Regional da 13% CR/IBPC, que fez a inspe¢do ao depdsito na data, foi confirmado “Desmonte
dos retabulos e de outros bens integrados da Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo” (p. 65).
O relatério menciona ainda que cerca de 60% dos bens inventariados pertencentes as Igrejas

Matriz e de Nossa Senhora do Rosario ndo foram localizados.

Os bens mdveis sdo aqueles constituidos pelas alfaias, pecas de imaginaria e
mobiliario. Para atender a solicitacdo do MM Juiz foi feita uma conferéncia minuciosa
do acervo existente, constando-se que, dos bens moveis tombados (conforme
inventario realizado entre 1996 e 1970), apenas 40% do total foi localizado. O destino
das demais pecas é ignorado, devendo a diocese de Araguai responder pelo seu
paradeiro, como proprietaria e guardia desses bens (p. 65).

Em 30 de junho de 1994, devido a constatacdo da situacdo de inseguranca dos itens
tombados, foi solicitada remocao das pecas para nova locagéo segura. Em 10 de agosto de 1994
foi expedido mandado de busca e apreensdo das chaves do galpéo e cofre em poder do padre
José Nuno, onde encontrava-se guardado o acervo da igreja. Na ocasido, o padre enviou carta
ao juiz questionando que o direito a sua honra estaria sendo negado, ja que 0 processo estava

sendo noticiado em jornais locais e questiona todas as a¢des do processo e, em especial, lamenta
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a perda da guarda das chaves: “Roubar-me um direito — sem direito a defesa — de ser o guardido
de chaves dum dos locais onde a IGREJA — A DONA — guarda as pegas tombadas embora pelo
Patriménio, da igreja matriz-colonial de Berilo e da do Rosario” (p. 72).

Na carta, 0 padre menciona mais uma vez informacdes que indicam um desmonte feito
de forma intencional na Igreja do Rosério, mas que nos mantém sem clareza a respeito da
origem dos acontecimentos: “Quando eu cheguei em final de 1976, haviam acontecido 02 coisas
muito antes de mim: a) a venda do recheio da igreja do Rosario em 72; b) e o tombamento da
matriz em 74” (p. 72). A partir da constatacdo do roubo de parte do acervo das igrejas, o padre
Nuno afirma ndo ter sido apresentando inventario do patrimonio local a data de sua chegada e
que, por isso, ndo poderia ser responsabilizado pelo sumico de parte dos itens. No processo, o
advogado do réu afirma o fato de que os imoveis-altares estavam de fato sendo desmontados
pelo padre, mas, segundo a defesa do réu, isso ocorria “dado o perigo iminente da derrocada”
da Igreja. Em alguns outros trechos do processo a defesa do padre admite que foi feito desmonte
dos altares da igreja, afirmando que isso foi feito com ciéncia dos fiéis da comunidade.

O relatorio do Ministério da Cultura de visita realizada entre 11 e 14 de julho de 1994
ao acervo menciona a presenca de itens da antiga Igreja do Rosario em situacdo de descuido e
negligéncia no deposito que ainda estava sob gestdo do padre José Nuno: “Fragmentos da talha
dos retabulos, mdveis velhos, material de construcdo, telhas, elementos da Igreja de Nossa
Senhora do Rosario e entulhos, misturam-se por todo o seu espago interior” (p. 29).

Entre a juntada de provas do processo entregues como defesa do Padre, esta uma ata da
22 reunido da CONDEC, Comissdo Municipal de Defesa Civil de Berilo, realizada em 20 de
dezembro de 1989, contando com a presenca de José Nuno. A Ata menciona diversos assuntos

locais e, também, registra encaminhamento ligado a questao da situacdo da igreja matriz:

Insistir em contato com 0 SPHAN (Patriménio Cultural) sobre a urgéncia de reformas
da Igreja Matriz de Berilo e os riscos dela desmoronar e causar danos e vitimas fatais
pela proximidade com a area de espera do Hospital de Berilo, e que se o Patrimonio
Cultural ndo demonstrar interesse urgente em conserta-la que serd iniciado, junto a
populacéo, abaixo-assinado pedindo a sua demoligdo em vista do perigo que a mesma
representa para os veiculos e pedestres e pacientes do Hospital de Berilo. p. 119 (p.
7).

A intencdo com a apresentacdo dessa prova por parte da defesa era de demonstrar que
ja havia um movimento por parte do padre e da comunidade local de tentativas de contato com
o SPHAN para notificacdo a respeito da emergéncia da situacdo da igreja. Contudo, o

documento ndo deixa de demonstrar também uma ideia de demolicdo ja sendo posta a mesa,
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em detrimento de tentativas de reconstrucdo e reforma por parte da prépria Diocese e da
comunidade.

Hé& ainda, como documentacgdes em defesa do padre, uma carta do dia 3 de abril de 1995,
do entdo deputado federal Vittorio Medioli. No documento o deputado menciona que José Nuno
investiu recursos de seu patriménio préprio no desenvolvimento de Berilo para fornecimento
de 4gua em comunidades rurais, por exemplo. Ele diz ainda que o padre era muito quisto por
toda comunidade local. Na carta, contudo, Medioli confirma informacdes de que o padre teria

de fato vendido bens tombados do acervo da igreja:

Fui informado por inimeros habitantes de Berilo, por autoridades civis e eclesiasticas
que, para proporcionar a construcao de uma nova Igreja, que atendesse aos Berilenses,
foram vendidos, a cerca de 3 anos, dois casticais. Contou esta alienacdo com o
consentimento do Povo de Berilo e do Bispo de Aracuai, sendo o adquirente a
Construtora Mendes Junior que incorporou as pegas ao seu patriménio, conforme
atesta recibo em poder da Pardquia (p. 120).

A primeira audiéncia do processo foi agendada para o dia 20 de abril de 1995. Na
ocasido, foi decidido que a denuncia inicial de que Igreja da Matriz estaria sendo demolida pelo
padre foi improcedente e o0 juiz ndo condenou o réu por essa acusacao. Foi, contudo, mantida a
medida cautelar de custddia das chaves do acervo de bens tombados das Igrejas do Rosario e
de Berilo. Além disso, foi confirmado o desaparecimento de 60% do acervo de bens tombados
da igreja, dendncia encaminhada a Policia Federal (PF) para apuracdo. Até o0 momento final
desta pesquisa nao foi possivel localizar dados relativos a eventuais processos decorrentes desse
encaminhamento a PF.

A Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceic¢do de Berilo e alguns itens do acervo
foram restaurados pelo IPHAN em 1998. O processo se prolongou por alguns anos por questoes
relativas a nomeacéo de curador para protecdo do bem tombado e de sua manutencédo. O pedido

de arquivamento foi feito em 2008 e efetivado oficialmente em 23 de margo de 2012.

3.4 ACONTECIMENTOS APOS A QUEDA DA IGREJA DO ROSARIO

Aproximadamente em 1991 ocorreu a queda total da igreja. Ha relatos de que a Capela
de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Berilo ruiu em meio a uma forte chuva,
depois de anos de falta de manutencéo em sua estrutura, e, ainda, em outra verséo, de que teria
sido demolida por questdes de seguranca pela propria gestdo da prefeitura a época. Em 1993
ocorreu a inauguracdo da igreja construida pelo padre Nuno na Praca da Matriz, Dr. Antdnio

Carlos, sob a invocagdo da santa de devocdo do entdo paroco, N2 Sr.2 do Rosario de Fatima. H4
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0 entendimento por parte de alguns dos relatos recebidos de que a venda ilegal teria sido feita
com o fim de financiamento da nova igreja. Ha relatos também de perseguicdo por parte de
padres em relacdo a algumas praticas dos festejos do Rosario em outras cidades do entorno,
como um caso de proibi¢do do “Quentdo” (bebida tradicional da festa e que leva bebida
alcoolica) em Minas Novas, por exemplo, na década de 90.

E importante sublinhar alguns acontecimentos identificados, anteriores ao retorno da
Festa do Rosario em 2009. De acordo com postagens no Facebook de Alessandro Borges de
Araujo, desde 2005, comecou um processo de pesquisa e resgate da historia negra da cidade de
Berilo. Alé do Rosario, como era conhecido, foi capitdo da Congada de Nossa Senhora do
Roséario dos Homens Pretos de Berilo; Coordenador Municipal de Cultura do municipio de
Berilo (2017/2019); Diretor de Cultura da Federacdo das Comunidades Quilombolas do Estado
de Minas Gerais - N'Golo, Contra Mestre da Folia de Reis; Puxador do grupo cultural do
Batuque Cultura Viva Berilo; um dos fundadores e Presidente da Comissdo das Comunidades
Quilombolas do Médio Vale do Jequitinhonha (COQUIVALE) e um dos criadores dos Roteiros
Turisticos da Roda dos Quilombos. Nasceu em 1988, na comunidade quilombola do Cruzeiro,
em Berilo e faleceu em 2019 devido a questfes de salde.

O movimento de resgate feito por ele a partir de 2005 possibilitou o levantamento de
antigas cantigas e ritmos de cultura popular local e mobilizou moradores de comunidades
quilombolas para o que futuramente se tornaria o grupo de Congado de Nossa Senhora do
Roséario dos Quilombolas de Berilo. Em entrevista dada ao projeto “Quilombos do

Jequitinhonha — Mtsica e Memoéria”, ele fala sobre esse processo.

A Festa de Nossa Senhora do Rosario de Berilo € um festejo presente no municipio
desde os primoérdios do século XVIII. Mas, em 1981, a celebracdo deixou de ser
realizada e sé foi retomada em 2009. A volta da festa representou o resgate religioso
e a revalorizagdo da cultura negra no municipio com o maior nimero de comunidades
quilombolas do estado, e da tradicdo que resiste a adversidades ao longo dos séculos.
Em 2005 a gente comecou a fazer um apanhado do que era a cultura em Berilo. Os
tamborzeiros nunca deixaram de atuar, transferiram da festa do rosario para as festas
das rogas.'® (BORGES, 2017).

Segundo a entrevista, também em video de Alessandro Borges, as cantigas que hoje
estdo presentes no Congado ou Congada de Berilo (MG) vieram, especialmente, dos cantos
ligados aos mutirdes de trabalho na regido. As cangdes de fiandeiras e tecelds, por exemplo,

eram chamadas de “Invernadas” e os cantos nos mutirdes de roga feitos, em sua maioria por

10 Entrevista em video de Alessandro Borges, no video “Berilo - Celebracio e Religido”, do projeto Quilombos
do Jequitinhonha. Transcrito pela autora. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=RODtmXE_8as&feature=emb_logo. Acesso em: 6 ago. 2022.
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homens, eram chamados de “Marombas”. As cantigas conduziam e movimentavam esses
trabalhos feitos coletivamente. Ainda de acordo com o antigo capitdo, antes da retomada em
2009 do festejo de Rosario, as tradicdes de cantigas vivenciadas pelas mulheres na regido eram
especialmente as dancas de roda, o vildo e o nove. Ja os homens eram o0s tamborzeiros. Para
ele, depois que as mulheres ingressaram cumprindo fungdo de “dar resposta” as “perguntas”
lancadas pelos homens, foi que a tradicdo se transformou em Congado e passou a ter um carater

“mais devocional:

Mulher é envernada. Que mulher era fiar, destrocar o algod&o, dibuiar (sic) milho e
bata de feijdo. Os homens era maromba. Dava nome de maromba. Que era mutirdo de
roga mesmo. SO que era assim: vocés plantavam separado. Mas vocés combinavam o
dia de eu te ajudar a tirar a sua roga e vocé a tirar a sua roga. Porque eu ndo tinha
dinheiro pra (sic) te pagar, mas eu tinha o dia para trocar. Ai juntava uma junta de 40
homens e no final do dia a roga de tantos arqueiros ja tinham tirado. E ai eles cantavam
o0 dia inteiro na roga. Era chamar maromba. E mulher envernada. Elas cantavam
também quando elas faziam mutirdo junto. Elas iam dibuiar (sic) milho junto, bater
feijdo e ai elas cantavam. Era uma cantoria bonita quando ia fiar algoddo também,
cantava era um grupdo de mulher cantavam. Quando elas tavam (sic) sozinhas elas
ndo tinham verdo pra cantar. A envernada era uma cantiga mais descansada, porque
as mulheres estavam sentadas. Elas sentavam fiando um algodéo ou dibuiando (sic) o
milho, era uma cantiga sossegada. Os homens era (sic) uma cantiga batida demais.
Era uma cantiga batendo a enxada ou batendo o feijdo. Ai é cantiga rapida, né?
Enquanto mulher cantava "eu morava na areia sereia, mudei pro sertdo, sereia, aprendi
namorar, sereia, com aperto de méo, sereia”. Agora os homens ndo. Era: "oh mamée,
vem ver vem ver a bata bater, mas oh mamae, vem ver, vem ver a bata bater”. Era
cansativo. Ai hoje nds aproveita (sic) essas cantiga e canta na folia, canta no Congado
para ndo perder. Mulher dancava roda, dancava vildo, dangava nove. Depois. Depois
com o tempo que as mulheres ingressaram no tambor que a gente passou a chamar de
Congada. As mulher (sic) comecou a dar reposta. De primeiro era uma trupe de
homem dava a pergunta e a outra trupe de homem dava a resposta. Depois que as
mulher (sic) entrou, os homens dava (sic) a pergunta e a trupe das mulher (sic) dava a
resposta. E ndo dava o nome de Congado ndo, dava o nome de tambozeiro. Ai criou
o Congado, que ai ficou mais devocional, né? Foi mais fé, ndo era tanto mais pelo
servico, pelo trabalho, foi mais pela devogéo® (BORGES, 2016).

Além desse processo de resgate a partir de 2005, outro acontecimento de relevancia,
prévio ao retorno da festa, foi a realizacdo da Conferéncia da Igualdade Racial na cidade em
2007. De acordo com o jornalista e pesquisador local, Albano Silveira Machado, na ocasio se
levantou o tema do possivel resgate de Festas Populares Afro-brasileiras, incluindo a antiga
Festa do Rosério da cidade.

Em 2009, entdo, a festa é realizada pela primeira vez ap0s 28 anos paralisada e passa a
acontecer anualmente no terceiro fim de semana do més de outubro. José Geraldo e Ires Amaral
foram os primeiros reis festeiros e o paroco no momento era padre José Nuno, que fez a primeira

missa da novena. Iris realizou dezenas de reunifes para mobilizacdo da comunidade local e

11 Depoimento do video “Narradores do Vale do Jequitinhonha”. Transcrito pela autora. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=5jqQtguiPVA. Acesso em: 06 ago. 2022.


https://www.youtube.com/watch?v=5jqQtguiPVA

7

articulou os tramites junto a igreja para viabilizacdo do retorno oficial da festa. Nesse ano a
festa aconteceu ainda sem a igreja construida e sem a imagem da santa, que estava em restauro
pelo IEPHA. A festa contou naquele ano com participacdo de grupos de outras cidades do
entorno como Minas Novas e Chapada do Norte e ainda com a Congada de S&o Jodo Batista da
comunidade quilombola de Lagoa de Ezequiel. Essa ultima participou de todos os dias da
novena, mesmo estando prevista sua presenca inicialmente apenas no primeiro dia. O grupo
também participou de todas as demais festas realizadas dali em diante.

A Congada estd localizada na Comunidade recentemente certificada como
remanescente de quilombola de Lagoa de Ezequiel (agosto de 2021), na zona rural do municipio
de Berilo (MG). De acordo com os membros, 0 grupo existe ha cerca de 50 anos. Lagoa de
Ezequiel tem como principal festividade o Folguedo de S&o Jodo Batista, realizado em junho.
Dessa maneira, 0 grupo ndo tem suas origens ligadas a irmandade de Nossa Senhora do Rosario,
mas participa ativamente do Festejo do Rosério de Berilo. Alguns dos membros do grupo
inclusive tiveram parentes da comunidade que participavam como Tamborzeiros nos festejos

do Rosario antes de sua paralisacdo na década de 80, por exemplo.

De acordo com informagdes contidas no “Livro de Ouro. Festa do Rosario dos Homens
Pretos. Berilo — MG. Edigdo Ano 2009”, organizado manualmente por {ris Amaral, a partir de
sua iniciativa, foi levada a ideia de levantamento da Festa ao entdo paroco José Nuno, no dia
12 de abril de 2009. Segundo registrou no livro, “cle acatou a ideia pedindo apenas que fosse
verificado com atencdo o calendario de Festas na regido para que ndo houvesse atropelo”. O
livro registra ainda que em 6 de junho foi formada a “equipe organizadora da festa”, composta
por: Iris Amaral, Maria da Piedade Machado Figueird, Cida de Maria de vd Salete, Silvano de
Toninho, Aparecida de Nazaré Amaral, Dim de Osvaldo, Cida de Marai de v, Nazaré Amaral,
Miriam de loi6, Marinalva. O Livro registra a realizacdo de diversas reuniées com muitos outros
participantes, bem como de muitas comunidades quilombolas. Por exemplo, & mencionada a
participacdo das comunidades de Mocé dos Pretos e Caititu do Meio na producdo de potes de
barro para servir doces da primeira festa. H4 ainda o registro da doagéo de produtos e trabalho
de producdo de doces de mamao, feijdo, entre outros, bem como toda campanha para angariacdo
de géneros alimenticios para o almog¢o. Todos os relatos colhidos ressaltam o sucesso da festa
e a grande mobilizacdo e participacdo de toda a comunidade.

Em 2010, a imagem de Nossa Senhora do Roséario teve seu restauro finalizado pelo
IEPHA e retornou trazida pelo Conselho Municipal de Cultura de Berilo na ocasido da
realizacdo da festa. No mesmo ano, também foi incorporada ao festejo o Congado de Nossa



78

Senhora do Rosério dos Quilombolas de Berilo (MG), capitaneado por Alé do Rosério. A partir
dali o grupo participaria de todas as festas realizadas na sequéncia.

O Congado é composto por cerca de 50 membros de diversas comunidades quilombolas
da regido. Teve seu processo de formacéo a partir de 2005 com a movimentacao cultural local
que Alessandro Borges chamou de “Levante dos Tambores”, mantendo-se nas festas rurais,
festas de padroeiros tradicionais e tendo sua primeira apresentacdo no espaco urbano no ano de
2010 a partir do resgate da festa do Rosario feito no ano anterior. A volta da festa, segundo a
secretaria municipal de cultura atuante em 2022, representou importante movimento de
valorizacdo e promocéo da cultura negra no municipio.

Alguns outros acontecimentos de destaque apds a reativacdo da festa foram: a
Realizacdo do | Encontro de Congadas, batugues, Folias e artesdos de Berilo, no Sobradéo
Abreu Vieira, organizado por Alé do Rosario em 2017. A construcdo do telhado do adro do
Rosério em 2018 doado pela devota Maria Geralda Silva Coelho, conhecida como Baiana. E,
em 2019, o inesperado falecimento de Alessandro do Rosario, primeiro capitdo do Congado das
Comunidades Quilombolas de Berilo (MG). Por fim, em 2020 marca-se 0 Unico ano em que a
festa ndo foi realizada desde seu retorno em 2009, devido as medidas preventivas de
afastamento social da Pandemia da Covid-19.

Foi apurado junto ao paroco local que a paréquia central do municipio ainda conta com
um acervo de arte sacra com imagens de Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito e Santa
Efigénia. Acredita-se que essas imagens faziam parte do acervo da antiga capela do Rosario

que ruiu. Elas precisam de restauro e ndo ficam acessiveis ao publico.
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Figura 6 — Imagens de S8o Benedito, Santa Efigénia e Nossa Senhora do Rosério guardadas
na Paroquia Nossa Senhora da Conceicéo — Berilo (MG)

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Destaco que a apuracao dessas informaces apresentadas anteriormente foi feita com o
objetivo de contextualizagdo da pesquisa, mas também foi solicitada pelo grupo “Congado de
Nossa Senhora do Rosario das Comunidades Quilombolas de Berilo”. O coletivo tinha acesso
a poucas informacdes a respeito das origens do festejo na cidade, mas tinha desejo de
aprofundar nesse conhecimento. Para a criacdo do livro sobre 0 grupo proposto aqui como
materialidade comunicativa a ser produzida durante a pesquisa, foi trazida a demanda de que
fosse realizado levantamento das informacgOes existentes. As indicagfes dos nomes a serem
entrevistados para essa reunido de informacg6es foram feitas por integrantes do grupo e o que se

apurou serviu de fonte para a producéo do livro do grupo.

3.5 RETOMADA HISTORICA E AS DISPUTAS DE SENTIDO DESSE UNIVERSO
CULTURAL E RELIGIOSO

Para compreender melhor a histéria do Rosario em Berilo, é importante entender
também, em uma perspectiva geral, os diferentes sentidos e origens do universo cultural e
religioso dos reinados, congadas ou congados. Essas manifestacGes culturais sdo pauta de
disputa simbdlica e histdrica e ndo me proponho aqui a uma pacificacdo dessas perspectivas e

menos ainda a uma definigdo solidificada de suas significagdes. Nao seria possivel também o
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estabelecimento de um tracado linear e continuo dos acontecimentos historicos que levaram a
essas praticas nas comunidades reinadeiras em Minas Gerais, ou no Médio Vale do
Jequitinhonha. O que é possivel e necessario neste trabalho € a retomada de alguns contextos
historicos ja sistematizados que informam um pouco do cenario que permitiu a formacéo e a
difuséo do que estamos chamando genericamente aqui de Congado nas comunidades negras em
diaspora antes e a partir da experiéncia da expatriacdo e do trabalho forgado no estado.

O primeiro ponto de partida nesse sentido € a compreensédo de que os dados historicos
apontam que no periodo da escraviddo a maior parte da ocupacdo africana em terras mineiras
foi de povos Banto, larga faixa territorial da Africa Central que, apesar de absolutamente diversa
e de contemplar muitos povos distintos, mantém cosmologias préximas e caracteristicas
comuns. Tendo isso em vista, € preciso situar ainda que a relagdo de povos centro africanos
com o catolicismo ndo aconteceu apenas nas colénias. Mais especificamente na regidao Congo-
Angola, essas relacbes se estabelecem desde o final do século XV (REGINALDO, 2011). De
acordo com a pesquisadora Lucilene Reginaldo, elites do Reino do Congo chegaram a se batizar
e viram na relacdo com os portugueses e com sua religido pontos de encontro e de interesse
sociais, politicos e econémicos para seu reinado naquele momento. A pesquisadora
exemplifica: “Os soberanos do Congo acreditaram que os novos ritos € 0s novos objetos
sagrados fortaleciam seus poderes. Portanto, garantir o acesso a eles e controlar sua propagacao
eram fundamentais” (2011, p. 37). Ainda segundo Reginaldo, era comum, por exemplo, 0 envio
de jovens da elite do reino para que se formassem em Portugal e estabelecessem esses pontos
de encontro religiosos e intelectuais entre os territdrios. A autora argumenta que a partir dos
processos de traducéo e controle da elite congolesa da inserc¢éo do catolicismo em sua cultura,
pode ter se “formulado uma nova versao do catolicismo a luz da cosmologia bakongo” (p. 38).
Essa nocdo é fundamental para compreender que a aproximagdo inicial do catolicismo em terras
centro-africanas ndo foi feita apenas de forma impositiva e pelo uso da violéncia direta como
em outras situacfes. Houve circunstancias em que elites e monarcas centro-africanos
entenderam como estratégico e alinhado a sua cosmologia essa aproximacao. Reginaldo (2011)

exemplifica:

A aceitacdo o catolicismo ndo significou, de modo algum, o abandono das antigas
crengas e dos costumes tradicionais. Os soberanos do Congo tinham seu préprio
quadro de referéncias culturais, bem como interesses objetivos na adocdo do
cristianismo (...) O mesmo se pode dizer com relagdo as populagdes que, seguindo
seus maiores, rapidamente aceitaram a nova religido. A permanéncia de alguns
costumes tradicionais exemplifica bem o processo de filtragem elaborada pelos
congueses com relagdo ao catolicismo. (p. 39).
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A partir do século XV hé, contudo, um projeto catequizador organizado para evangelizar
os reinos de Congo e de Angola. Esse processo ja comecava a se inserir na ldgica da
colonialidade: o projeto europeu de apagamento, invisibilizacao e tentativa de destruicdo dos
conhecimentos, praticas e saberes do “Sul Global”. Esse movimento que buscava impor sua
religido, cosmovisao, relagdo com os sujeitos e com o tempo, como padrdo normativo, como a
regra, como forma de pensamento universal. Contudo, sabemos que, desde os primérdios dos
projetos de colonizagdo, surgem, também, os contramovimentos da decolonialidade. Os
movimentos ora sutis, outros de embate, de enfrentamento a essas violéncias. Nesse processo
de catequizacdo dos reinos de Congo e de Angola, por exemplo, a pesquisadora Lucilene
Reginaldo nos traz um alerta importante. Mesmo com as relagfes desiguais de poder e a
imposicdo colonizadora da chegada do catolicismo em Africa, o reinado congolés e angolano,
por exemplo, promoveu papel ativo de mestres africanos no processo de traducgéo e de aplicacio
da fé cristd a cultura centro africana. Seja negando imposi¢des como o0 casamento monogamico,
seja mantendo ritos e costumes, ou até mesmo encontrando equivaléncias e adaptando as

mensagens cristds a l6gica bakongo.

Esses mestres, muitos dos quais instruidos em Portugal na funcdo de catequistas,
foram os verdadeiros propagadores da doutrina cristd e os principais informantes para
a elaboracdo por estes catequistas passava, necessariamente, por um filtro centro-
africano. A traducdo da cultura centro-africana elaborada pelos europeus, sem deixar
de ser um ato de poder, também expressou as interpretacdes africanas das
equivaléncias (p. 43).

Dessa maneira, desde antes da experiéncia da didspora, ja existiam estratégias de
assimilacdo e transformacdo da fé catdlica por motivagbes e por circunstancias das mais
diversas. Esse ponto é fundamental para problematizar uma nogédo amplamente difundida por
folcloristas brasileiros na segunda metade do século XX, de que o Congado, assim como outras
tantas manifestacdes culturais construidas a partir da experiéncia da diaspora africana no Brasil,
seriam expressdes de um simples e democrético sincretismo entre catolicismo, religides de
matrizes africanas e crencas indigenas. Tanto as trocas religiosas como as imposi¢des culturais
e 0 epistemicidio entre povos dos continentes africanos e europeus aconteceram antes mesmo
da experiéncia da escraviddo. Considerar essas expressdes culturais afro-brasileiras como meras
“jungdes” de referéncias culturais e de fé é reduzir muito seu significado e reforcar o mito da
democracia racial. Essa ideia de que o racismo no Brasil teria sido superado a partir da
mesticagem e das trocas interculturais entre 0s povos que o constituem. Nesse caso 0 Congado

seria um exemplo de algo criado na fronteira entre 0s povos originarios, africanos e europeus e
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seria expressao desse apaziguamento das relagdes sociorraciais. H& um certo romantismo nessa
perspectiva, que enxerga a cultura de fronteira e construida nas frestas (SIMAS, 2019) e nas
encruzilhadas (MARTINS, 2021), como uma homogénea hibridizagcdo e ndo como criagdo em
embate, de resisténcia e de permanente conflito. Isso, muitas vezes, apaga as assimetrias, as
violéncias e as perdas pelas quais 0s povos originarios e 0s povos africanos na experiéncia de
diaspora no Brasil foram submetidos.

A pesquisadora Leda Maria Martins, por exemplo, opta por substituir a ideia de
sincretismo, ou hibridismo por “encruzilhada” como operador para interpretar essas trocas

epistémicas e culturais de confronto e de didlogo:

Assim como o jazzista, metonimia das culturas negras nas Américas, retece 0s ritmos
milenares, transcriando-os dialeticamente numa relacdo dindmica e prospectiva, essa
cultura, em seus variados modos de assercdo, funda-se dialogicamente, em relacdo
aos arquivos das tradi¢Oes africanas, europeias e indigenas, nos jogos de linguagem,
intertextuais e interculturais, que performa. Esse dialoguismo tem sido designado,
geralmente, por sincretismo, termo que traduz com frequéncia certa fusao de cédigos
distintos, em manifestacdes religiosas e/ou seculares, reduzindo, a meu ver, as
possibilidades de apreensdo de outros processos constitutivos derivados dos
cruzamentos simbolicos (p. 35, 2021).

Partimos, entdo, dessa no¢do de que o contato dos centro-africanos com o catolicismo
comeca ainda em Africa por motivos variados e que o Congado ndo representa o mito da
democracia racial construido no Brasil, mas uma expressao cultural de encruzilhada, de fresta
e de resisténcia nascida a partir da experiéncia da didspora forcada. Como ja dito anteriormente,
0 Congado, a Congada ou o Reinado se apresentam de forma muito diversa no Brasil,
constituindo diferentes liturgias, historias e fundamentos. Mas reunimos aqui alguns aspectos
fundamentais que envolvem de maneira geral as diversas manifestacdes observadas dos
Festejos de Nossa Senhora do Rosario e dos Congados ou Reinados.

O primeiro deles é a constituicdo das Irmandades e da devocdo a Nossa Senhora do
Rosério. Reginaldo (2021) aponta para a existéncia, “no interior de Angola, no inicio do século
XVII, da mais importante invocagdo entre as confrarias negras na diaspora” (p. 51). Em
Matamba, ha registros de uma confraria dedicada a Nossa Senhora do Rosario. As irmandades
de invocacdo a santa se tornariam uma das mais importantes e mais difundidas formas de

associativismo entre negros “cativos” ou “forros” em didspora nas Américas.

Sem nunca terem alcancado a importancia de suas congéneres em Portugal e nas
Américas, as irmandades Africanas, sobretudo aquelas cujos patronos foram
popularizados no Reino e nas col6nias como santos de devogao dos negros, revelam
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histérias de lagos e identificagbes construidos simultaneamente nos trés continentes.
Em meio a outras préticas devotas, as confrarias auxiliavam na expansdo dos ritos,
simbolos e doutrinas do catolicismo, colaborando, desse modo, para a reelaboracgao
destes elementos a luz das visdes de mundo centro-africanas (p. 51).

Em Portugal, de acordo com Scarano (1976), desde o século XV era sob a invocagao de
Nossa Senhora do Rosario que “se congregavam os homens de cor” (p. 38). Ha teorias
conflitantes para explicar a preferéncia dos povos centro-africanos pelo Rosario. Reginaldo
(2011) retoma a teoria de Elizabeth Kiddy de que a devocao possa ter propiciado uma conexao

entre as tradigdes africanas e o catolicismo portugués:

E possivel que em Portugal e principalmente nas Américas, a devogdo ao Rosério
tenha se tornado uma ponte entre as tradi¢des africanas e o catolicismo portugués.
Elizabeth Kiddy, interpretando a tradicdo oral dos congadeiros de Minas Gerais a luz
da cosmovisdo centro-africana, sugere uma instigante interpretacéo sobre a aceitacdo
inequivoca da devocao ao Roséario de Nossa Senhora pelos escravos e libertos negros.
Conta a tradi¢do dos congadeiros que, certo dia, Nossa Senhora apareceu no mar e,
depois de varias tentativas frustradas de sacerdotes e musicos brancos, se deixou atrair
até a praia pelos tambores africanos. Segundo a autora, a importancia do oceano, assim
como a influéncia dos espiritos das aguas na cosmologia centro-africana, estabeleceria
uma ponte com a crenga medieval que associava Nossa Senhora as dguas do mar (p.
66).

Hé& ainda outros aspectos e perspectivas a respeito da explicacdo dessa preferéncia pelo
Rosério, como o fato de a confraria ndo exigir para a participacdo, de maneira geral, critérios
de riqueza e status social (REGINALDO, 2011). Mas, fato é que, junto a outras invocacdes
como S&o Benedito e Santa Efigénia, as Irmandades de Nossa Senhora do Rosario foram
extremamente difundidas entre os povos centro-africanos em didspora.

Nos séculos XVII e XVIII em Minas Gerais, as irmandades leigas de invocagao a Santa
eram a principal forma de associativismo possivel tanto para negros escravizados como para 0s
ja em liberdade. Julita Scarano (1976) confirma: “das regides da Colonia, as Minas Gerais
foram aquelas onde as irmandades alcangaram singular importancia” (p. 28). A pesquisadora
explica que as confrarias, ou irmandades, exerciam mdaltiplas funcdes, tanto religiosas, como
sociais com a promocéo de festejos, e de auxilio com iniciativas para libertacdo de pessoas

escravizadas, apoios a pessoas em necessidade etc.

Parece-nos que elas surgiram de uma dupla finalidade, isto ¢, ndo sé religiosa como
social e protetora, e mantiveram posteriormente essas caracteristicas, uma vez que nos
periodos em que se formaram ndo havia nitida diferenga entre uma e outra. (...) A
protecdo aos membros, papel essencial da irmandade, fazia dela verdadeira sociedade
auxilio matuo, reunindo homens de igual categoria, que procuravam as proprias
vantagens. (SCARANO, 1979, p. 79).
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Além da estrutura e dos vinculos sociais propiciados pela Irmandade, a santa entorno da
qual a organizacdo exerce devo¢do € também muito fundamental de forma geral nas
experiéncias de Congado e Reinado do Brasil. O mito de origem dessas manifestacdes culturais
envolve sempre o resgate de Nossa Senhora do Rosario das dguas por cantos e dangas de negros

escravizados. Martins (2021), explica:

A fabula que organiza os eventos, o0 enredo e seu desdobramento articula-se em torno
de uma figura matriz: Nossa Senhora do Rosério. Nas narrativas dos congadeiros, a
histéria do aparecimento resgate da imagem da santa metamorfoseia-se em muitas
versdes que guardam, entre si, um nicleo convergente. (...) Ha, basicamente, nessas
narracOes trés elementos que insistem na rede de enunciacdo e na construcdo de seu
enunciado: 1. a descricdo de uma situacdo de repressdo vivida pelos pretos; 2. A
reversdo simbdlica dessa situacdo coma retirada da santa das &guas, ou da pedra,
capitaneada pelos tambores; 3. A instituicdo de uma hierarquia e de um outro poder,
fundados pelo arcabougo mitico (p. 54).

A historia que é contada em diferentes versdes ao longo do Brasil sempre envolve esses
elementos sintetizados por Leda Maria Martins e tem em seu cerne essa inversao de poder que
vemos muitas vezes também na pratica da coroacao de reis e rainhas do festejo: pessoas negras
cOmo protagonistas e seus saberes e praticas como o caminho para a conex&o com o divino. E
sO a partir das dancas e cantos de povos negros que Nossa Senhora do Rosario é retirada do
mar. Isso nos leva ao segundo ponto fundamental geral das préaticas reinadeiras e congadeiras
no Brasil: o carater festivo e seu “temperamento Banto” (VIANA FILHO apud REGINALDO,
2011).

Os tambores, os cantos, as dancas e as liturgias presentes em qualquer experiéncia
congadeira e reinadeira, em suas diferentes formas, reterritorializam saberes, préaticas e

ancestralidades. Como dito por Leda Maria Martins:

Essa energia cdsmica esculpe um saber que se expressa na fala, na danga, no vestuério
e em objetos sagrados como bastdes, caixas, tambores e adornos, cumprindo uma
funcdo ritual que ndo cinde as linguagens das cores, dos sons e dos gestos, mas sim,
sinestesicamente, as conjuga na elaboracdo de uma fala plural que reveste o tempo
presente com os aderecos simbolicos ancestrais, carregando “dentro de si uma tradi¢do
de ancestralidade, que a cria e a diviniza”. (MARTINS, 2021, p. 44).

Restituidos de novas significagbes que se transformam constantemente, 0s
instrumentos, as vestimentas, 0s cantos e as dancas reinscrevem em simbolos cristdos, modos
de vida afro-centrados. A festa, o canto, a alegria, a comida e a bebida, sdo elementos que se
repetem invariavelmente nas diferentes experiéncias de Congado que se observam. Reginaldo

(2011) aponta que isso se verifica desde os primeiros registros dos festejos:
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As festas organizadas pelas irmandades negras ndo se resumiam por conseguinte, aos
atos litdrgicos. Era também ocasido para manifestacdes de alegria menos contidas e
solenes. Essas comemoragdes ocorridas fora do ambito da igreja, com misica, danga
e comilancas, tudo regado com muita jeribita, dificilmente s&o mencionadas nos
registros oficiais das irmandades. Na certa porque fugiam aos objetivos devocionais,
os gastos destinados a festa profana raramente aparecem nos livros de receita e
despesa, como puderam atestar os pesquisadores que tiveram em maos farta
documentacédo desta natureza. Durante os festejos do santo ou santa de devocéo, 0s
devotos pretos tocavam seus instrumentos, cantavam e dancavam “a seu modo” e com
tanta alegria que pareciam até “uns doidos de contentes”, como registrou Frei
Agostinho. (p. 203).

Para além de seus aspectos visiveis, as dancas, musicas e ritmos impressas pelos centro-
africanos nos Festejos brasileiros de Nossa Senhora do Rosario imprimiam também
cosmovisfes, pensamentos, praticas que poderiam formar o que Lucilene Reginaldo chamou
de um “catolicismo centro-africano”.

Por fim, como um ultimo aspecto geral observado na maior parte das experiéncias
congadeiras a ser destacado, € o carater permanente de resisténcia. Ora incentivadas pela igreja
Catolica, ora perseguidas pela prépria igreja, historicamente essas praticas, além de se
formarem em um contexto de resisténcia, permanecem em constante estado de vigilancia para
sua permanéncia. Seja por praticas diretas de repressdo, opressdes simbolicas veladas, racismo
estrutural ou omisséo de politicas publicas para garantia de sua permanéncia, 0s congadeiros e

reinadeiros desde suas origens precisam criar estratégias de resisténcia.

Interditados pelo Império e pela Igreja catdlica em meados do século X1X, os festejos
de reinado, ainda assim, continuaram alastrando-se e vincando-se pelo Brasil, apesar
das perseguices institucionais, da ostensiva ridicularizacéo pela sociedade branca ou
da tolerancia complacente, que os via ou vé como manifestacdes “folcloricas”,
“ladicas” e “inofensivas”. No entanto, os valores que traduzem, a visdo de mundo que
espelham, as formas rituais que performam e a reposi¢do cultural que estabelecem
vém d’além mar como rizomas, reinscrevendo permanentemente, no palimpsesto
textual brasileiro, a letra africana. (MARTINS, 2021, p. 49).

Em minha perspectiva, as liturgias de Coracéo de reis e rainhas negros, que acontecem
em muitas dessas praticas, € uma das expressdes mais evidentes dessa esséncia de resisténcia.
Inverte-se a ordem de poder e retoma-se, mesmo que simbolica e temporariamente de forma
muito visivel o reconhecimento do lugar de dignidade, a ancestralidade e um pouco do que foi
roubado e apagado dos povos escravizados. As coroacfes sdo uma tentativa de controle do
sistema escravocrata, mas que também sdo reapropriadas em forma de resisténcia pelo povo

negro. Leda Maria Martins (2021) contextualiza:

A coroagdo de reis negros, incorporada pelo sistema escravocrata, como modo de
controle dos africanos e de seus descendentes é apropriada pelo préprio negro que, por
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meio dela, reterritorializa formas ancestrais de organizacdo social e ritual. Os festejos
do Rosério, performados sob o estandarte de santos catolicos da devogao negra, Nossa
Senhora do Rosario, Sdo Benedito, Santa Efigénia, Sdo Baltasar, Nossa Senhora das
Mercés, alastraram-se pelos territorios brasileiros, ja imprimidos de conotagdes e
resolugdes que remetem a ordem escravocrata e os cddigos ocidentais, transformando
0 aparato institucional em um dos modos operadores e agenciadores de inscrigdo de
outros processos simbdlicos na formacdo da cultura brasileira: “tanto assim, que
abolida em meados do século XIX a estratégia escravista de elei¢do do Rei do congo,
as celebracBes que a cercavam e que eram da iniciativa dos préprios negros,
permaneceram, transformando-se em autos ou dangas dramaéticas. (p. 45).

Os Reinados que, de acordo com Reginaldo (2011), sdo observados em Portugal desde
0 século XVI, cumpriam para os europeus um papel de mediacdo com a populacdo negra, mas,
como tudo no Congado e no Reinado ganham outras conota¢des simbdlicas e de luta para 0s
povos escravizados.

A diversidade de praticas litargicas, nomeac6es e formas de constituicdo das Congadas,
Congados e Reinados € expressdo de sua propria forma de criacdo: aglutinadora e estratégica
para cada contexto e experiéncia da didspora africana no Brasil. Mas esse contexto historico
geral e os elementos mais fortemente comuns a essas praticas nos ajudam a compreender melhor
as especificidades de cada experiéncia nos diferentes territorios.

Hoje, em Berilo, observamos muitas praticas remanescentes das observadas nos festejos
dos séculos 18 ao 20 na regido e muitas outras transformagfes dessas praticas também. O
Reinado, a quinta do angu, a distribuicédo de doces e alimentos, 0 mastro, o tambor, 0s cortejos,
a festa de rua e a devocdo a Nossa Senhora do Rosario sdo algumas dessas permanéncias. Outros
elementos vdo sendo reinventados como as cantigas, a introducdo do forro, a participacdo
massiva das mulheres no Congado, entre outros. Para além dessas permanéncias e
transformacdes visiveis, ha ainda as subjetividades, conhecimentos e modos de pensamento que
estdo imbricadas a vivéncia do Festejo. A relagdo com o tempo, com 0 espago e com a memdria.
As cosmovisdes impressas em tudo que forma o Congado e a Festa e que também séo
permanéncias moventes, em constante transformacdo, no processo espiralar de retornar as
ancestralidades que as formaram.

Compreender o historico mais complexo das origens das Festas do Rosario no Brasil e
as informacdes contextuais a respeito dessa pratica de forma mais ampla nos possibilita um
olhar aprofundado para a pratica atual em Berilo. Compreendendo melhor, inclusive, como
esses movimentos constantes que a Festa sofreu de paralisacdo e resgate ndo sdo uma
experiéncia isolada. Se configuram dentro de um espectro mais amplo a que a manifestacédo
popular pertence. Contexto de constante resisténcia a tentativas de silenciamento, apagamento

e destruigdo por parte de instituigdes e atores de poder que se sentem ameagados em algum
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momento pelas organizacdes religiosas, culturais e de associativismo negro em geral. Tendo
essas informacdes historicas e contextuais em mente, a seguir entraremos mais detidamente nas

praticas atuais do Congado em Berilo.
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4 LICENCA PARA CHEGAR

Neste capitulo compartilho meus movimentos dos pedidos de “Licenga pra chegar”. As
experimentacdes as quais me propus para me relacionar com o festejo da cidade antes de definir
quais seriam os operadores analiticos da pesquisa e que recorte ela teria. A proposta foi de
“deslocamentos”. Que eu vivenciasse os dias do festejo na cidade, conhecendo os grupos locais
de Congado, participando dos cortejos, celebracfes e todos 0s momentos possiveis da festa.
Conversando com 0s sujeitos que produzem e vivenciam esses festejos ainda sem perguntas
prévias para o fendbmeno, apenas vivenciando-o e interagindo com seus atores diversos.

A ideia de “deslocamentos” aqui tem tanto o sentido literal da palavra: o de se mover,
se deslocar por diferentes espacos, quanto a ideia de um deslocamento de olhar. Uma mudanca
de perspectiva para ver os caminhos. Uma troca de lentes e uma apuragdo dos sentidos para
observar o percurso. E, ainda, uma proposta de deslocamento subjetivo entre 0s pressupostos,
os lugares de referéncia e as bagagens que trago, em direcdo a essas outras experiéncias que
passo a vivenciar no contato com o fenémeno.

Entre os dias 12 e 17 de outubro de 2021, entdo, aconteceu minha primeira viagem a
Berilo. Eram os dias previstos para a festa de Nossa Senhora do Rosério na cidade, que voltaria
a acontecer apés um ano de paralisacdo devido a pandemia da Covid-19. A experiéncia foi
registrada por meio de diario de campo.

Fonte: Acervo pessoal (2022).
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Figura 8 — Tocadores do Congado na festa em outubro de 2021

~il

Fonte: Acervo pessoal (2022).

Além dessa viagem fisica, realizei também um mapeamento prévio de materiais
comunicativos disponiveis online a respeito do Congado na regido e na cidade. Mapeei
postagens em redes sociais de liderangas locais importantes como o ativista Alé do Rosario*?,
além das paginas oficiais da Prefeitura Municipal*® e da Coquivale4, por exemplo.

Isso foi muito importante para que os proximos passos da pesquisa pudessem ser
pensados. A minha experiéncia de participagdo em festejos de Nossa Senhora do Rosario com
seus ternos de Congado ou seus Reinados até entdo era constituida por vivéncias em Belo
Horizonte ou cidades do colar metropolitano como Ouro Preto e Contagem. No Vale do
Jequitinhonha, atuei em diversos municipios em projetos de educomunicagdo e outros eventos
culturais desde 2013, mas nunca havia presenciado esse festejo na regido, apenas testemunhado
algumas apresentacfes pontuais de Congado em outros eventos culturais regionais, fora do
periodo festivo.

Participar intensamente desse festejo em Berilo foi um momento rico e cheio de

surpresas para mim. Me apresentei como pesquisadora desde o primeiro contato com as pessoas

2Pagina de Facebook do falecido ativista cultural de Berilo, Alessandro Borges, conhecido como Alé do Rosario.
Disponivel em: https://pt-br.facebook.com/alessandro.borgesaraujo. Acesso em: 6 ago. 2022.

8pagina  de  Facebook da  Prefeitura  Municipal de Berilo. Disponivel em: https:/pt-
br.facebook.com/prefeituraberilo. Acesso em: 6 ago. 2022.

14p4gina de Facebook da Comissdo das Comunidades Quilombolas do Vale do Jequitinhonha. Disponivel em:
https://pt-br.facebook.com/pages/category/Community/COQUIVALE-Comiss%C3%A30-das-comunidades-
quilombolas-do-Vale-Jequitinhonha-1672046863020304/. Acesso em: 6 ago. 2022.


https://pt-br.facebook.com/alessandro.borgesaraujo
https://pt-br.facebook.com/prefeituraberilo
https://pt-br.facebook.com/prefeituraberilo
https://pt-br.facebook.com/pages/category/Community/COQUIVALE-Comiss%C3%A3o-das-comunidades-quilombolas-do-Vale-Jequitinhonha-1672046863020304/
https://pt-br.facebook.com/pages/category/Community/COQUIVALE-Comiss%C3%A3o-das-comunidades-quilombolas-do-Vale-Jequitinhonha-1672046863020304/
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da cidade, compartilhando que o0 meu interesse era aprender mais sobre o Congado. Isso foi
necessario por se tratar de uma cidade muito pequena (conforme ja apresentado em dados
demograficos trazidos na introducéo) e tendo em vista a necessidade de uma articulacéo prévia
com liderancas locais para possibilitar minha ida. Nestes contatos iniciais meu corpo branco e
estrangeiro presente no dia a dia da festa e o lugar que construi de “fotografa” e “pesquisadora”
ja provocaram estranhamentos em mim e nas pessoas com quem convivi. Percebi de imediato
qgue minha presenca e meu corpo nao poderiam ser ignorados como fatores mediadores das
trocas possiveis que construiria ali. Senti, nos primeiros dias, uma certa precauc¢ao inicial dos
grupos a respeito da minha agenda e inten¢des. Esse cuidado me pareceu muito compreensivel,
considerando a minha presenca totalmente externa e os muitos relatos comuns a que ja tive
acesso de relacdes de assedio junto a grupos de festejos tradicionais da parte de pesquisadores
universitarios.

Percebi, a0 mesmo tempo, que me deslocar por esses espagos com meu COrpo, mesmo
sendo ele ainda externo, possibilitou encontros “por acaso” e construgdes de afetos que
diminuiram em alguma medida esses distanciamentos. Se tratou de um processo continuo de
construcdo de confianca mdtua entre mim, os congadeiros, as liderancas locais e as pessoas da
cidade. Uma das minhas maiores surpresas nesse contato inicial foi conhecer outros tipos de
praticas musicais e ritualisticas do festejo, bem diferentes do meu repertdrio inicial. Percebi o
quanto minhas referéncias estavam distantes daquela realidade. Entendi ali, que, para que essa
pesquisa fizesse sentido e fosse de fato colaborativa entre mim e o0s sujeitos com quem eu
comecei a me relacionar, ela precisaria ser relevante para eles em algum sentido prético.

Foi a partir das experiéncias provocadas pelo e no relacionamento com o fenémeno
compartilhadas até aquele momento que construi 0 mapa conceitual apresentado no segundo
capitulo deste trabalho. A pesquisa inicial de campo com o mapeamento prévio e com 0s
deslocamentos possibilitou a identificacdo e a proposicdo dos operadores analiticos que sdo: a
tradicionalidade com suas territorialidades e temporalidades constituindo sentidos do Congado.
Esses operadores serdo acionados para a analise dos mapas afetivos produzidos de forma
colaborativa com os grupos e foram destacados como as lentes pelas quais passei a olhar e

refletir sobre as minhas experiéncias em campo.

4.1 MAPEAMENTO PREVIO

Para entender onde estdo e quais sdo os grupos de Congado da regido do Vale do

Jequitinhonha realizei mapeamento em fontes documentais e orais diversas. A partir de
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entrevistas feitas com o presidente da Associacdo de Congadeiros de Minas Gerais, Guilardo
Veloso, e com o presidente da Comissdo das Comunidades Quilombolas do Vale do
Jequitinhonha (COQUIVALE), J6 Pinto, ambos apontam que na regido ha recorréncia maior
de grupos de Congado no Alto Jequitinhonha. Mas indicaram a existéncia de pelo menos quatro
grupos no Médio, sendo dois no municipio de Berilo, um em Francisco Badar6 e o de Chapada
do Norte, j& registrado pelo IPHAN como foi mencionado. H& ainda a mencdo ao grupo de
Tamborzeiros de Nossa Senhora do Rosario de Araguai, que se aproxima muito as praticas do
Congado e do Candombe, mas que néo se autodenomina a partir dessa nomenclatura.

O Unico documento publico de mapeamento desses festejos da regido localizado foi o
“Atlas de Festas Populares do Estado de Minas Gerais”, produzido pelo Instituto de Geociéncias
Aplicadas em 1998. O material traz mapeamento dos Festejos de Nossa Senhora do Rosario,
que, como ja foi apontado, tem forte relacdo com o Congado, mas ndo sdo garantia da presenca
dessa manifestacdo. Aparecem indicadas no Atlas as festas de Rosério de onze cidades do Alto
Jequitinhonha, cinco do Médio e nenhuma do Baixo. No caso do Médio, as cidades que
apareceram foram: Aracuai, Chapada do Norte, Francisco Badaro, Itinga e Virgem da Lapa.
Nesse mapeamento, o festejo de Berilo, identificado em entrevistas aos agentes culturais atuais,
nédo aparecia e duas cidades que ndo foram citadas pelos agentes (Itinga e Virgem da Lapa),
apareciam naquele momento. Reunindo as informacdes coletadas até o momento, ndo foi
possivel identificar de fato nenhum grupo de Congado ou festa de Rosario nos municipios do
Baixo Vale do Jequitinhonha.

Considerando a intencdo dessa pesquisa de propor olhares a grupos mais periféricos e
que ndo tiveram suas especificidades de producdo de sentidos abordadas em pesquisas
anteriores, opta-se, dessa maneira, por focar os esfor¢os nos grupos identificados no Médio
Jequitinhonha. Relno na coluna a seguir o que foi possivel mapear em relagéo a realizagdo de

Festas de Rosério e de grupos de Congado nos 15 municipios dessa regido até o momento.

Quadro 2 — Grupos de Congado do Médio Vale do Jequitinhonha

Cidades do Médio Vale do Jequitinhonha Status

Aracuai

Realiza conhecida Festa de Rosario, com grupo de
tamborzeiros muito antigo, que se assemelha as
praticas do que é chamado na RMBH de Candombe.
Contudo, ndo foi possivel localizar nenhum grupo
na cidade autonomeado de Congado.

Berilo

Festa de Rosario foi resgatada a partir de 2009,
foram identificados 1 grupo de Congado e 1 grupo
de Congada.
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Chapada do Norte

Realiza Festa de Rosario, inclusive ja registrada
pelo IEPHA e possui 1 grupo de Congado.

Francisco Badaro

Realiza Festa de Rosario e possui 1 grupo de
Congado.

Carai, Comercinho, Coronel Murta, Itaobim,
Itinga, Jenipapo de Minas, Joseé Gongalves de

A partir das fontes j& consultadas até 0 momento,
nenhum desses municipios realiza a festa e néo

Minas possuem grupo de Congado.

Medina, Padre Paraiso, Ponto dos Volantes e
Virgem da Lapa.

Fonte: Elaborado pela autora (2022).

Partindo do mapeamento ja realizado até aqui, a regido do Médio Jequitinhonha, conta
hoje, entdo, com quatro grupos de Congado de trés municipios: Berilo, Chapada do Norte e
Francisco Badard. O recorte proposto para esta pesquisa, como ja exposto, foi dos dois grupos
de Congado de Berilo (MG).

A partir desse mapeamento e do contato com representantes dos grupos ja identificados
no Médio Vale do Jequitinhonha, ja foi possivel observar uma rica diversidade de sentidos e
experiéncias vivenciadas por esses coletivos, mesmo estando em municipios proximos e em
contextos similares. O mapeamento inicial demonstrou que os grupos de Congado do Médio
Vale variam profundamente, por exemplo, em relacdo a: tempo de existéncia; rituais
performados; nomenclaturas utilizadas; musicas e instrumentos utilizados; grau de
reconhecimento e visibilidade local e oficial; desafios de articulacdo e organizagéo interna;
perspectivas e narrativas do grupo em relacdo ao seu passado, seu presente e seu futuro;
narrativas de preceitos; autopercepcdo em relacdo a tradicdo, ou tradicionalidade e
autenticidade; entre outras questdes.

Essa diversidade de aspectos que atravessam 0s grupos faz com que eles produzam,
consequentemente, sentidos da manifestacdo cultural muito diversos também. Cada grupo tem
perspectivas Unicas sobre o que significa ser congadeiro, o que significa a festa de Rosario,
sobre suas formas de cantar com instrumentos especificos, 0 porqué de utilizar determinadas
vestimentas, ou em que medida se preocupam com a transmissao de saberes entre geracoes, por
exemplo.

A proposta foi, entdo, nesta pesquisa, olhar para a diversidade de sentidos produzidos
na regido como contexto. Ndo em um exercicio comparativo, mas com a intengdo de aprofundar
a percepcao a respeito dessas maltiplas textualidades produzidas pelo fendmeno. O recorte do
estudo escolhido ¢ a experiéncia do Congado em Berilo, mas sem perder de vista esse contexto

da manifestacéo cultural na regiéo.
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4.2 PRIMEIRO DESLOCAMENTO

Registro aqui as impressdes da primeira viagem realizada a Berilo. Na semana anterior
aminha primeira ida, tinha acontecido o mesmo festejo em Chapada de Norte que ouvi de varias
vozes: “nao foi nem de perto tdo boa quanto geralmente €”, ja que foi muito limitado por causa
da pandemia. Chegando em Berilo fui recebida por uma articuladora local, que ndo era
congadeira, mas que faz parte da COQUIVALE. Desde esse primeiro contato ja& comecei a
conhecer o acolhimento e a receptividade que seria costumeira aos outros berilenses com quem
passei a me relacionar. O contato inicial com essa articuladora que me recebeu, mediado por
refeicbes compartilhadas, ja comecou a levantar uma série de questdes. Ela, que ja havia sido
congadeira, mas hoje ¢ evangélica, me apresentou algumas problematizac¢des iniciais: “Sera que
0s costumes e condutas dos evangélicos também ndo teriam também matrizes africanas? Se 0s
evangélicos também falam em linguas, serd que ndo faz parte mesmo?” A medida que ela
preparava o almoco, compartilhava comigo uma série de histdrias sobre projetos que participou
e ajudou, pesquisadores que ja haviam ido até |a para fazer levantamentos nas comunidades
quilombolas e que sempre ficam hospedados em sua casa. Ela também compartilhou comigo
desafios do dia a dia de apoio aos grupos locais de Congado, em especial nos processos mais
institucionais de acesso a recursos financeiros e em compra de instrumentos e outras
necessidades dos grupos.

Durante esses dias, tive oportunidade de conhecer a comunidade quilombola de Lagoa
de Ezequiel que, naquele periodo, recebeu a certificacdo oficial federal enquanto comunidade
remanescente quilombola. Participei dessa cerimdnia e de um momento de recebimento de uma
sanfona conquistada pela comunidade por meio de recursos publicos estaduais mobilizados pela
COQUIVALE. Nessas ocasifes a animacao do grupo e a alegria das dancas e cantigas foram
muito contagiantes. Quando digo contagio, digo de algo que “contamina” mesmo o corpo. Que
torna quase impossivel que a gente se mantenha inerte ao som. Mas esses momentos também
me causaram um estranhamento inicial. Eu reconhecia grande parte das cantigas, que ja tinha
ouvido em eventos culturais da regido, mas elas ndo eram as mesmas que eu conhecia dos
grupos de Congado que acompanho na Regido Metropolitana de Belo Horizonte. Outro
estranhamento foi a minha demora para entender que o espaco fisico onde estdvamos, no caso
da comunidade de Lagoa de Ezequiel, tratava-se de uma igreja. Era um local aberto, com vista
para o rio, sem estruturas fixas e mais propicio a roda do que ao formato de auditério, que era

meu repertério mais comum de arquiteturas de igrejas.
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Ainda em fase de deslocamento inicial, meu objetivo era fazer uma observagao o mais
silenciosa possivel, mas, muito claramente, minha presenca estrangeira ndo poderia deixar de
ser notada e questionada. Além disso, de maneira bem imediata ja fui anunciada em Lagoa de
Ezequiel como “Raissa, que veio da universidade” e a palavra foi passada a mim. Nesse
momento apenas agradeci a recepg¢éo e expliquei que estava ali para conhecer mais os Congados
de Berilo. O grupo se organizou para cantar uma cangdo de boas-vindas: “Seja bem-vindo 0
lelé, seja bem-vindo 6 lal4, seja bem-vindo vocé, que veio nos visitar”. Aquela recepgido me fez
sentir constrangida, mas também muito acolhida e me lembrou meus dias na igreja evangélica,
onde também tinhamos essa préatica de recepcionar visitantes com musicas semelhantes. O café
oferecido por alguns congadeiros depois do encontro me acolheu ainda mais e foi uma
oportunidade de conversar de forma mais proxima e informal. Durante o café aprendi muitas
coisas com o capitdo do grupo e outros congadeiros, que me contaram que ali “o tambor ja bate
tem mais de 100 anos”. Naquele momento me contaram que a tradicdo ¢ de muitos séculos
atras, mas que o registro e o reconhecimento mesmo, em Lagoa, vieram s6 em 2009, com o
retorno na cidade da festa do Rosario que, segundo eles, ficou parada por muitos anos. Naquele
dia o capitdo do grupo também me apresentou a diferenciacdo que fazem entre a Congada, que
€ 0 que praticam e o Congado. Segundo ele, a Congada seria “menos tradicional e mais
misturada”. Ele me contou que a Congada faz de tudo um pouco: a0 mesmo tempo que estéo
no Congado, estao no forro, mas que “a batida do tambor ¢ a mesma de todo quilombola”.

Aguela semana do festejo era de muitas tarefas para 0s grupos que precisavam se ocupar
com a preparagdo das atividades. Mas, mesmo assim, nesse tempo também tive oportunidade
de conversar informalmente com o capitdo e outros congadeiros do grupo de Congado de Nossa
Senhora do Rosario dos Quilombolas de Berilo. Principalmente nesse grupo, que foi fundado
pelo falecido capitdo Alé do Rosério, a presenca do ativista cultural da regido era constante nas
falas e até nos cortejos. VVarios me disseram que ele partiu, mas que continua vivo ali no
Congado. H& um sentimento compartilhado por muitos congadeiros de uma responsabilidade
em seguir o legado deixado por ele. As lembrancas da antiga festa, que foi paralisada depois da
década de 80 e resgatada, também sdo muito presentes nas conversas.

Os Congadeiros dos quilombolas de Berilo também relataram que o inicio dessa
retomada da festa em 2009 foi vivenciado por eles com muita luta e enfrentando preconceitos
na cidade. As vestimentas do grupo, que originalmente eram brancas, eram lidas sob as lentes
dos racismos estruturais por alguns moradores como algo ligado a “feiti¢arias”. Para lidar com
iss0, 0 grupo decidiu inclusive substituir as roupas brancas por outras feitas de chita. Localizei

em entrevista dada por Alé do Rosario ao projeto “Midias Quilombolas — MUsica ¢ Memoria”



95

em 2014, um trecho em que ele comenta esse cenario e que foi registrado por FOGACA e
SYDOW (2017):

A referéncia do tambor, aqui em Berilo, é o terreiro de umbanda, é o terreiro da
macumba. Entdo, quando nés fizemos a primeira roda de tambor em Berilo foi um
Deus nos acuda. Porque eles pensaram que a gente estava fazendo um ritual religioso,
ndo imaginavam que era um ritual cultural. Quando as senhoras se vestem de branco
na festa da Nossa Senhora do Roséario, a gente vé tanto gracejo, a gente vé pessoas
rindo, cochichando um com o outro. E sdo pessoas que viram a festa antiga, que viram
essas negras, pretas velhas, do Mocd, vindo trazer pote de barro na cabeca para vender
aqui, mas sdo pessoas que desde aquele tempo ndo aceitam o negro no meio da
sociedade. Sdo pessoas preconceituosas, racistas que temos aqui no municipio de
Berilo. E ndo s6 em Berilo, em varios lugares, que ndo aceitam 0 negro mesmo.
Respeita, porque existe lei que obriga a respeitar. Mas tem pessoas que, se pudessem
tirar a gente do meio social, tiraria. 1sso é visivel aqui, a gente vé. Como se dissessem:
“vocé ndo ¢é capaz, isso que vocé esta fazendo ndo importa para a gente”. Isso ai a
gente ouve direto”. (2017, p.6)

A maior parte dos congadeiros com quem eu conversei acredita que esse cenario foi
parcialmente superado e ha varios relatos de reconhecimentos sociais do grupo que passaram a
acontecer recentemente na cidade como convites para participacdo em festas na regido e para
viagens a outras cidades para apresentacdes culturais. As pessoas me explicaram também que
0 Congado ¢ para elas uma religido e varias relatam que participar do grupo as fazem se sentir
bem e mais felizes e que um dos maiores desafios atualmente seria manter os jovens no grupo.

Nesses dias também conheci um pouco mais de outros desafios relatados pelos
congadeiros, principalmente aqueles ligados as questbes de institucionalidade como
burocracias de registro e acessos a recursos publicos. Me pareceu que sdo dois mundos muito
distintos: o da préatica congadeira e o da institucionalizacdo. Sendo que o primeiro tem um
sentido compartilhado e vivo muito evidente e o segundo € de ordem mais distante e
problematica, apesar de ser uma demanda observada como real e importante pelo grupo.
Quando as conversas informais que tive com 0s congadeiros passavam por essas questdes de
institucionalizacdo, a minha potencial contribui¢cdo com o grupo nesse lugar foi levantada e eu
me dispunha a contribuir no que fosse possivel nesse sentido.

No periodo em que fiquei na regido tive ainda a oportunidade de conhecer congadeiros
e congadeiras de outras cidades. Varios me disseram que o Congado é tradicdo, mas que
também ¢é traducdo. Essa ideia me fez pensar muito sobre o que o Congado traduz. Nas
conversas com 0s congadeiros ouvi muito sobre resisténcia, ancestralidade, fé e de como o
Congado ajuda a seguir vivendo e sobrevivendo as muitas dificuldades que a vida apresenta.

Uma conversa em especifico, sobre os estandartes dos festejos, me provocou muita reflex&o.
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Uma congadeira prop6s uma sintese do que as bandeiras significam, que me ajudou a
compreender mais esse elemento simbdlico dos festejos. Ela me disse que, olhando para o
estandarte, sabemos que é apenas uma pintura. E uma imagem que circula por ai. Ela me
explicou que a bandeira é como uma foto nossa que transita por muitos lugares ao mesmo
tempo. Mas, assim como nos estamos vivas e nos relacionando e cuidando dos nossos, mesmo
que nossa presenca fisica ndo esteja com eles, estando presente, por exemplo, apenas uma foto
nossa, Nossa Senhora do Rosario também esta viva e tem sua imagem circulando por ai para
nos lembrar disso: que ela estaria viva e se preocupando por nos.

Entre outros aspectos que me marcaram nessas conversas informais, foram os relatos
constantes de pessoas que eram congadeiras e que estdo se tornando evangélicas, deixando de
fazer parte dos grupos locais por esse motivo. Uma das conversas que me marcou também foi
a ideia dita por uma congadeira de que o Congado ¢ “uma alegria triste”, uma tristeza pela
rememoracao da historia da escraviddo e da diaspora africana misturada a uma alegria da
vivéncia da devocdo e do festejo coletivo. Um fato que também se destacou foi a relagdo com
0 mito de origem do Congado da buscada da santa no rio. Esse preceito de sabedoria oral do
resgate de Nossa Senhora do Rosario que teria sido feito por negros escravizados com seus
cantos e tambores é muito presente nos grupos de Congado que conhe¢o da RMBH, mas ele s
me foi relatado nesse tempo que estive ali por congadeiros de outras cidades, em Berilo ele ndo
apareceu nas falas das pessoas com quem conversei nesse primeiro momento. Apareceu apenas
na encenacao do mito realizada durante a festa com forte participacdo da Igreja Catdlica local.

Participei da sequéncia de eventos previstos na festa de Berilo daquele ano: as novenas
(série de missas que acontecem na semana como preparacdo para as festividades), a Quinta do
Angu (missa seguida de um angu com vinho oferecido a todos os participantes pelos reis
festeiros — um rei e uma rainha nomeados pela comunidade e que ficam responsaveis pelo
financiamento da festa), a Buscada da Santa (recriacdo do mito de preceito do Congado de
devocdo a nossa Senhora do Rosério), a Levantada do Mastro (cerimdnia que marca o inicio
das festividades) e o Reinado (cortejo dos reis e rainhas festeiros). Por questdes de recursos
logisticos ndo foi possivel que eu participasse da ceriménia de abaixamento do Mastro, que
ocorre uma semana apos o fim das festividades. Importante marcar que, neste trabalho, ndo
apresentarei uma descricdo completa de cada momento do festejo ja que isso demandaria um
outro tipo de apuracdo antropoldgica e historiografica que ndo é a proposta aqui.

Os folguedos constantes, os “vivas” a Nossa Senhora do Rosario, os cortejos, os
tambores, sons e a decoracao das ruas e casas dos moradores transformam a cidade em territorio

de festividade. Decidi usar a minha cdmera fotografica como dispositivo que me ajudasse a
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transitar um pouco menos estranhamente pelo festejo. Havia varios fotdgrafos da regido
fazendo registros e senti que, assim, me sentiria um pouco mais parte do festejo.

Nos primeiros momentos de novena comecei a perceber e refletir sobre a relacao entre
Congado e Igreja institucionalizada. Ha um vinculo, claro. O Congado participa das missas e €
mencionado algumas vezes pelos dirigentes da celebracdo religiosa, por exemplo. Mas ha
também um distanciamento bem perceptivel: 0 Congado ndo tem tanto destaque na liturgia das
missas, COmo eu esperava, e as atividades previstas nas cerimonias nao pareciam ser pensadas
com a participacdo muito forte dos congadeiros, por exemplo. Além disso, nem todos 0s
congadeiros participam ativamente dos momentos de missa. No cortejo em direcdo a buscada
da santa, ha uma cena que ganha destaque. Uma parada na porta da Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Conceicdo. Neste momento os congadeiros cantam uma cantiga que pede ao
“vigario” licenca para deixa-los entrar. Na ocasido em que essa musica é cantada,
simbolicamente a porta da igreja é aberta e o rei e a rainha festeiros recepcionam os congadeiros,
abrindo o espaco para a entrada deles. Apesar dessa porta aberta na encenacao, a relacdo entre
Congado e institucionalidade da Igreja Catolica ndo me pareceram, nesse primeiro momento,
ser t&o horizontalizada e simbiotica.

Contraditoriamente, a maior parte dos acontecimentos do festejo acontecem envolvendo
tanto as missas quanto os grupos de Congado. A experiéncia de vivenciar longas missas depois
de muito tempo afastada de praticas religiosas foi incbmoda em alguma medida para mim.
Algumas falas sobre “justica”, ou sobre o “bem maior”, por exemplo, me remeteram a
pensamentos e cosmovisdes que ja tive e ndo tenho mais. Algumas praticas litdrgicas de
exaltacdo publica a pessoas que estavam “fazendo o bem” me remetiam aos ensinamentos de
moral e bons costumes com que convivi durante muitos anos mas que, hoje, me soam capciosos.

O sabado festivo é o dia em que a cidade se enche mais e outros grupos de Congado da
regido também participam dos cortejos em apoio aos congadeiros locais. Em 2021, em Berilo,
participaram, vindas de outras cidades, as guardas de Congado de Chapada do Norte e de
Francisco Badard. Nesse dia, foi possivel perceber melhor algumas das diferencas de
fundamentos e caracteristicas entre 0s grupos da regiao.

No sdbado também é o dia que acontece o "forré™ depois da missa e a cidade recebe
muitos visitantes da regido que vem exclusivamente para 0s eventos que se passam na praga e
que ndo tém relacdo direta com os festejos de Nossa Senhora do Rosario. Sdo festividades
paralelas que se dao aproveitando o movimento aumentado de pessoas na cidade. Nas minhas
andancas pela regido nos dias anteriores, ouvi na praga jovens que dancavam funk e faziam

gravacdes para redes sociais comentando que iria acontecer um “forrozao” em Berilo nos dias
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seguintes. Conversei um pouco com eles e percebi que havia também essa apropriacdo dos
festejos de outras vivéncias que extrapolam o previsto na programacao oficial. Essa apropriacéo
diversa € vista tanto de forma positiva, por algumas pessoas locais, como também € criticada
por outras. Em um dos dias de cortejo, por exemplo, havia uma pessoa que nao fazia parte do
grupo de Congado e que estava apenas acompanhando, que por varias vezes tentou denunciar
quando algo do que estava sendo tocado fugia ao que ela considerava tradicional. Ela alertava
aos outros participantes que acompanhavam o cortejo, incluindo a mim, para o “perigo de que
a festa virasse um pagode”.

Entre todas as cerimonias do festejo, 0 domingo de Reinado é o que comeca mais cedo.
As 5h da manh os folguedos da alvorada anunciam o inicio das atividades. Nesse dia acontece
o0 cortejo dos reis, rainhas, principes e princesas. H4 um grande investimento em preparacdes e
vestimentas para que esse cortejo aconteca. Um estranhamento inicial que tive em relacéo ao
meu repertdrio anterior de festejos da RMBH é que em Berilo ndo existe uma hierarquia de
reinado tdo fixa e estabelecida. Os “reis perpétuos”, por exemplo, que na minha experiéncia sao
cargos vitalicios, em Berilo, sdo também os “reis festeiros”, uma dupla que fica responsavel
pela realizacdo logistica e financeira da festa e que muda a cada ano.

Na missa daquele domingo houve a rememoracao do processo de destrui¢éo e retomada
da capela de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos na cidade e da historia da Irmandade
do Rosério, com destaque para a resisténcia dos povos negros. O almoco oferecido apds a missa
de domingo, aberto e gratuito a toda comunidade foi também uma experiéncia muito marcante

para mim.

4.3 VOLTAR UM ANO DEPOIS

Depois do primeiro deslocamento pelo festejo, realizei diversas outras viagens ao
territorio para a realizacdo das a¢Ges de producdo de conteldos comunicativos com 0s grupos
locais e para atividades do projeto “Midias Quilombolas”. O projeto de extensdo da UFMG foi
realizado nesses territorios e aceitei coordena-lo de forma voluntaria no periodo como uma
maneira de ter mais oportunidades de me relacionar com os congadeiros de Berilo e as
comunidades quilombolas do territorio. Mas, além desses retornos, realizei novamente, um ano
depois da minha primeira ida, novo deslocamento pelo Festejo do Rosério. Desta vez, consegui
me planejar para presenciar também a festa do Rosario de Chapada do Norte, municipio que
fica a 23 km de Berilo e que tem seu festejo sempre no segundo fim de semana do més de

outubro (uma semana antes da festa de Berilo).
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A Festa de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Chapada do Norte é a Gnica
da categoria (até 0 momento) que ja recebeu registro do IEPHA como patrimonio cultural
imaterial do estado de Minas Gerais. Como mencionado, a festa conta também com pesquisas
académicas e registros historicos a respeito dela e da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
do municipio (que até os dias atuais é responsavel por sua organizacao).

Havia grande expectativa pelo retorno da festa de Rosario mais reconhecida da regiéo
apos dois anos de pandemia. Contudo, uma forte tempestade prejudicou as festividades do ano
de 2022. Rituais muito esperados como o “Mastro a cavalo” (levantamento de mastro da festa
com cortejo de cavalos) e a queima de fogos, por exemplo, aconteceram de forma reduzida e
debaixo de um temporal fortissimo, sem presenca do grande publico que aguardava esses
momentos. Mesmo com o temporal foi possivel perceber a dimensdo do festejo e a grande
guantidade de moradores e visitantes de outros municipios que a ocasido mobiliza. Ndo foram
encontradas, por exemplo, hospedagens disponiveis na cidade nos dias da festa. A quantidade
de pessoas envolvidas para viabilizar sua realizacdo também me chamou muita atencéo.
Presenciei uma leitura publica de agradecimentos a todos que contribuiram para a compra dos
fogos da festa que durou cerca de 40 minutos, de tantos participantes nomeados.

Um fato que me chamou a atencéo é que, mesmo sendo considerada por muitos dos
participantes que ouvi informalmente como “uma festa mais tradicional” que as demais da
regido, assim como em Berilo, tive uma percepcéo inicial de que o Congado ndo aparece como
estruturante da festa, como razéo e fundamento dela. E, sim, como um dos seus elementos. A
participagdo do Congado de Chapada foi me referida por muitas pessoas como “apresentacoes”
da festa, como mais um item da lista das festividades e ndo como sindnimo da festa como
acontece em outros festejos de reinado da RMBH, por exemplo. E importante destacar ainda
que a festa de Chapada ¢ realizada pela “Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos, Libertos e Cativos, da Freguesia da Santa Cruz da Chapada” anualmente, sem
interrupcdes desde 1822.

A andlise das diferencas entre as festas de Chapada e de Berilo, bem como do papel do
Congado nelas seriam objetos de novas pesquisas. Mas cabe ressaltar aqui alguns aspectos
gerais que observei nesses deslocamentos por elas. Chapada ndo sofreu nenhuma grande
interrupgdo dos festejos, como aconteceu em Berilo diversas vezes. Dessa forma, a festividade
conseguiu manter mais elementos e acontecimentos litargicos ao longo do tempo. Os Leildes,
por exemplo, em que a populagdo oferece alimentos, artesanatos e itens variados para serem
leiloados como forma de arrecadagio de verba para a festa. E um momento de muita diverséo,

masica e estratégia para o levantamento de recursos financeiros. Essa pratica que ja existiu
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também em Berilo, e atualmente ndo acontece mais, segue ativa em Chapada. Mas ha outros
elementos que sdo muito similares e que seguem ocorrendo em ambas como: buscada da Santa
no rio, quinta do Angu, o Reinado, a distribuicdo de doces no domingo, entre outros.

Uma diferenca grande também que observei nessas edi¢des das festas de 2022, foi que
a de Chapada abrangeu de forma muito ampla toda a regiéo e teve grande programacéo chamada
pela prefeitura local em suas divulgacdes como “secular”, como shows de cantores populares,
feiras e comercializacdo de produtos, entre outros. Pessoas de muitas cidades do entorno se
dirigiram a Chapada em especial para a participacdo nos shows gratuitos de grandes nomes
regionais de sertanejo. Esse aspecto também acontece em Berilo, mas de forma muito mais
reduzida. Ha& alguns shows menores na praca principal e pequenas feiras, mas nao ha, por
exemplo, nenhuma dificuldade em encontrar hospedagem na cidade nos dias da festa.

Na festa de Chapada observei ainda a presenca de membros dos congados de Berilo que
foram prestigiar e participar das festividades como convidados. Ali me atualizei das novidades
dos grupos de Berilo e tive a noticia de que havia ocorrido uma mudanga na capitania do
Congado dos Quilombolas de Berilo. Devido a questfes internas, o capitdo nomeado por seu
antecessor e fundador do grupo, Alé do Rosario, acabou se retirando do coletivo e sua posi¢édo
ficou vaga na ocasido dos festejos de 2022.

Partindo para Berilo, percebi que a festa de 2022 foi muito diferente da experiéncia do
ano anterior. Na edicdo, ndo aconteceram as novenas costumeiras de preparacao da festa e, sim,
o chamado “triduo”. Ou seja, em vez de nove dias de missas em antecipagdo, ocorreram trés
dias de missas consecutivas. Mas, para além disso, diversos elementos fizeram com que a
experiéncia que vivenciei no ano anterior fosse completamente distinta no seguinte. Isso me
ajudou a perceber de maneira pratica como cada festa € de fato Unica e irrepetivel. A Festa do
Rosario de Berilo ndo é algo fixo, intocavel e permanente. Ela é sempre uma experiéncia,
acontece a cada edi¢do de maneira Unica e a depender de uma série de fatores externos e de
nossas subjetividades em relacéo a festa.

Um primeiro elemento de distincdo que percebi foi justamente a minha percepcao
subjetiva. Na edicdo de 2021 tratava-se do meu primeiro contato com o festejo e com as pessoas
que o produzem. Em 2022 eu ja contava com um ano de trocas com esses sujeitos, entendia
melhor os conflitos, os desafios, percebia um pouco mais dos bastidores do festejo. Dessa
maneira, em alguns momentos senti que havia uma fruicdo da festa diferente por minha parte,
além de uma admiracdo e de uma contemplagéo distanciada como havia sido da primeira vez.

Conhecer melhor as pessoas que estdo ali envolvidas me possibilitaram outra percepgdo do
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festejo. Sem perder o encanto, consegui ter uma dimensdo menos superficial dos significados
de alguns dos elementos que atravessavam aquela experiéncia.

Um momento que foi muito simbdlico para mim durante a festa foi a costureira do grupo
ter criado uma saia de chita para mim e dito que “¢ so colocar a saia para eu virar congadeira”.
Apos me entregar, fez questdo de que eu a vestisse ali mesmo e tirassemos muitas fotos juntas.
Esse gesto em forma de convite mexeu profundamente comigo e trouxe a tona todas as questdes
ja trazidas no inicio do trabalho a respeito do pertencimento e do meu lugar enquanto externa
aquela tradicdo. Ao mesmo tempo que me afligiu e que me senti me apropriando de algo que
ndo era meu, senti também a alegria da confianca e da abertura para que eu me sentisse incluida.
Me senti mais a vontade na festa por conhecer mais pessoas e por elas entenderem o que eu
estava fazendo ali e ndo senti necessidade de estar com a camera fotografica a todo tempo, por
exemplo.

O ato de entrega da saia me fez refletir também nos significados que ela, enquanto
dispositivo, tem no Congado. Ela é muito fortemente um marcador de pertencimento das
mulheres ao grupo, representando a unidade e a coletividade intrinsecas a manifestacao cultural.
Mas ela enquanto figurino, é também fundamental para a composi¢do das performances dos
cortejos. Seu formato, os desenhos que formam nas dancas, suas cores e 0S movimentos
circulares de roda que imprimem pelas ruas, compdem a poesia do Congado. Harmonizam,
junto dos tambores, os dizeres ciclicos das cantigas e reinscrevem outras imagens e sentimentos
naquele espaco e tempo em que se colocam.

Entretanto, é preciso demarcar aqui que a beleza de tudo na festa e a felicidade da danca
com as saias, por exemplo, ndo apagam as diferencas estruturais de género que também
atravessam de forma intersecional a experiéncia do festejo. Ndo cabe ao escopo desta pesquisa
o aprofundamento das questdes de género nessa experiéncia, mas essa foi também uma das
minhas percepgdes ao vivenciar a festa na segunda edigdo. Por me sentir mais a vontade e criar,
por exemplo, uma abertura maior da minha parte enquanto mulher dancando na festa, fui
também exposta a mais olhares e posturas de assédio de homens participantes da festa em
relacdo a mim. Essas percepcOes das diversas interseccionalidades de opresséo que atravessam
inclusive préticas de resisténcia a subjugacGes, me levou também a ter um sentimento menos
romantizado a respeito da experiéncia de participar do festejo naquele ano.

Além das diferencas da festa sobre a minha percep¢do, houve também mudancgas na
forma de organizacdo do proprio festejo. A falta do capitdo foi um elemento muito desafiante
para 0 grupo e para a sua auto-organizacdo durante as festividades de 2022. Em alguns

momentos o coletivo ficava em duvidas a respeito dos trajetos a serem percorridos, ou das
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masicas a serem cantadas, por exemplo. Algumas liturgias que apareceram ano anterior nao
apareceram neste, como a devolucdo da agua para o rio durante a buscada da santa e a propria
novena que se transformou em triduo. Houve também menor participacao de grupos de outras
regides. A edicdo contou apenas com alguns membros da Congada de Chapada do Norte no
domingo. Houve uma tentativa de participacdo do grupo dos tamborzeiros de Araguai que
acabou ndo se concretizando por falha de comunicacdo entre as prefeituras e falta de transporte
para 0 grupo. Havia uma paisagem visual diferente também. Menos casas enfeitadas e menos
publico participando o que indicava uma possivel menor adesao e apoio da comunidade da sede
a edicdo daquele ano. Havia também mais barracas e brinquedos infantis do que no ano anterior.

Uma das diferencas mais marcantes para mim entre as duas edic¢des foi 0 que a rainha
festeira de 2022 (que também € quilombola e congadeira do grupo de Berilo) nomeou como
uma “retomada da festa pelos negros”. Houve um posicionamento muito claro nesse sentido:
as vestimentas e os integrantes do reinado, os alimentos servidos, os vasilhames e o destaque
foram, todos para referéncias africanas e quilombolas.

No ano anterior, 0 reinado teve suas vestimentas com referéncias majoritariamente
europeias. E, de acordo com os relatos da rainha de 2022, em muitas outras edi¢des o reinado
ja foi composto de pessoas majoritariamente brancas. E importante contextualizar novamente
como ¢ feita essa defini¢do do reinado da festa. De forma geral as pessoas podem se candidatar
voluntariamente a serem festeiros na festa do ano seguinte. Ndo ha, na experiéncia recente de
Berilo, grandes disputas para a ocupacdo desse lugar. Ao contrario, ha um grande desafio em
conseguir voluntarios que se disponham a ser reis festeiros. Isso porque ser festeiro significa,
na pratica, arcar com todos os custos da festa entre doces e alimentos distribuidos, além, claro,
das proprias vestimentas para os dias de cortejo.

H& mutirdes, rifas e diversas campanhas feitas pela comunidade para auxiliar no
levantamento dos recursos. Mas, em Ultima instancia, a responsabilidade final pelo custeio da
festa € dos reis festeiros. De acordo com o que apurei, mesmo antes de sua paralisacao, muitas
vezes tinha-se nas festas de Berilo um Reinado majoritariamente branco. 1sso porque as maiores
rendas financeiras do territorio estariam concentradas nas familias brancas locais. Essa ndo é
uma realidade especifica do contexto de Berilo. Em muitos outros reinados em Minas esse
fendmeno de ter muitas vezes reis e rainhas brancos acontece por essa questdo financeira
apresentada.

E importante destacar ainda que, mesmo com esse desafio, ha relatos de que houve
muitos reinados majoritariamente negros na cidade. Além disso, destaca-se também que,

mesmo o rei e a rainha ndo sendo necessariamente negros, esse nao deixa de ser um festejo
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considerado negro na cidade. Isso se verifica tanto nos textos eclesiésticos de liturgia das festas
a que tive acesso, que sempre mencionam a festa como uma liturgia de origem afro-brasileira,
como visivelmente nos Congados (que sdo compostos majoritariamente por pessoas negras).
Além disso, em todos os relatos que colhi ao longo dos dois anos de pesquisa, a festa é sempre
mencionada como “festa que era dos escravos”. Entdo, pelo que pude observar, hd um

entendimento amplamente difundido de a festa tem origem na populagdo negra do territorio.

Figura 9 — Reinado da Festa de Roséario de Berilo em 2021

Fonte: Acervo pessoal (2022).
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Figura 10 — Reinado da Festa de Rosario de Berilo em 2022

Fonte: Acervo do Fotografo Lori Figueir6 (2022).

Em 2022 o Reinado era totalmente negro e todas as roupas tinham referéncias africanas
e quilombolas. A rainha me relatou informalmente que algumas pessoas falaram com ela que
pela primeira vez tinham conseguido tirar foto com a rainha da festa e que dessa vez era
realmente “os negros retomando a festa”. Um dos momentos de destaque nesse sentido foi a
Quinta do Angu. Como ja apresentado, ¢ um momento de distribuicdo de angu e vinho ap6s a
missa, relembrando o alimento que era fundamental para os povos escravizados naquele
territério. Para a ocasido a rainha mobilizou sua comunidade quilombola, chamada Mocé dos
Pretos, para a fabricagdo artesanal de mil cumbucas de barro. As cumbucas foram
personalizadas manualmente com a sigla da festa e distribuidas gratuitamente junto ao angu. O
grande trabalho comunitario para que essa producdo pudesse acontecer e o esforco coletivo para
fortalecer, dar visibilidade e reconhecimento ao trabalho artesanal de subsisténcia da
comunidade quilombola que viabilizou essa distribuicdo foi todo muito simbdlico desse
processo de “retomada” da festa pelas comunidades negras do territorio e da forca do trabalho

coletivo para a viabilizacdo da festa.
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Figura 11 — Angu e cumbucas de barro produzidos em 2022

Fonte: Aéerv pessoal (2022).

Uma semelhanca que observei em ambas as edi¢fes foram alguns descompassos entre
a programacdo do Congado e a programacdo da igreja. Algumas dessas desconexdes
evidenciam que séo de fato duas organizacGes distintas e que tem suas agendas e propdsitos
préprios apesar de dependerem uma da outra para a realizacdo da festa. Na ocasido do festejo
de 2022, a entrada na missa de domingo na igreja do grupo de Congado, que ja esperava do
lado de fora debaixo do sol a cerca de 30 min, foi inclusive bem impelida pelo préprio grupo e
sobrep0s a leitura litdrgica que era feita no momento pelo padre.

Ao final da edicdo de 2022, percebi que a palavra que mais registrei em meu diério foi
"Forga”. Forga para aguentar o sol. Forga para subir e descer morro. Forca de trabalho. Forca
para se impor em ambientes e espacos que nem sempre estdo abertos. Forca para resistir aos
apagamentos e tentativas de destruicdo. As questdes que ficam para mim nesse sentido sdo qual

o significado dessa forca por tras da festa, de onde ela emerge e o que ela convoca.

4.4 TRAJETOS POSSIVEIS

A partir dessas experiéncias de mapeamentos, trocas e deslocamentos atentos pelos

territorios e pela vivéncia pratica dos festejos, algumas questdes comecaram a se delinear como



106

trajetos de olhar desta pesquisa. Um primeiro elemento que emergiu como fundamental é que
a compreensdo do que o Congado significa na pratica para 0s sujeitos que por ele sdo
atravessados aparece de modo muito forte e diversa.

Nas conversas informais que tive com congadeiros e pessoas da cidade, diferentes ideias
de Congado me foram apresentadas. Foi mencionado como espaco de pertencimento e
acolhimento. Como local que acolhe e provoca uma “alegria triste”, sendo um mecanismo para
se manter vivo, para enfrentar as dificuldades impostas pela vida. Como onde “ndo se v€ o
tempo passar”. Como religido, como tradi¢do e como devogao. E ainda, por exemplo, como
espago comunitario, de associativismo.

A todo momento emerge também o lugar de conflito e das existéncias maltiplas do
Congado entre manifestacdo de matriz africana e expressao de fé catolica, entre cultura e
religido, entre liturgia e festejo. Como nomeia Anzaldda (2005), um lugar de fronteira. A autora
compartilha sua prdpria trajetoria enquanto mulher mestica chicana e convida ao que ela chama
de “uma nova consciéncia mestica”. E um chamado a reconhecer que sujeitos em diaspora e
subalternizados, que passaram por processos de violéncias e opressdes das mais diversas, irdo
sempre conviver com referéncias, cosmovisbes e praticas marcadas pelas contradi¢bes e
ambiguidades. Serdo sujeitos fronteiri¢os. A proposta da autora €, dessa maneira, que habitemos

e reivindiquemos esse espaco da fronteira como nosso territério de existéncia:

A nova mestiza enfrenta tudo isso desenvolvendo uma tolerancia as contradi¢Ges, uma
tolerancia as ambiglidades. Aprende a ser uma india na cultura mexicana, a ser
mexicana de um ponto de vista angloamericano. Aprende a equilibrar as culturas. Tem
uma personalidade plural, opera em um modo pluralistico — nada é posto de lado, o
bom, o ruim e o feio, nada é rejeitado, nada abandonado. N&o apenas sustenta
contradicBes como também transforma a ambivaléncia em uma outra coisa
(ANZALDUA, 2005, p. 706).

Em vez do desejo de atravessar a fronteira para alcancar um destino-fim inalcancavel e
forjado pela lIdgica colonial capitalista, passar a habitar e se apropriar desse entremeio. Nao
como a juncdo simples de dois mundos opostos, como explica Anzaldda (2005), mas como
lugar para a criacdo de possibilidades terceiras inventivas e potentes. Martins (2021) delineia

como esse local fronteirico se da nas experiéncias religiosas afrodiasporicas nas américas:

Na complexidade de sua textualidade oral e na oralitura da memdria, 0s rizomas
africanos inseminaram o corpus simbolico europeu e engravidaram as terras das
Américas. Como o imbondeiro africano, as culturas negras nas Américas
constituiram-se como lugares de encruzilhadas, intersecdes, inscrigdes e disjuncdes,
fusdes e transformagdes, confluéncias e desvios, rupturas e relagdes, divergéncias,
multiplicidade, origens e disseminagdes (p. 31).
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Tendo em vista essas existéncias multiplas e fronteiricas do Congado, ndo parece ser
possivel ou proficua a tentativa de definir fixamente o que é essa préatica. Contudo, parece muito
interessante a ideia de montar um painel semantico com essas colagens instaveis de
significancias e 0 que aparece nesse contexto especifico. O congado é uma religido? E uma
danca? Parece ser possivel ser congadeiro e ndo dangar e nem tocar no grupo. O transcendental,
0 mistério e a fé parecem necessariamente atravessar qualquer expressdo de Congado. Corpo e
espirito se mostram imbricados na polissemia da manifestacdo. Os conhecimentos e linguagens
gue atravessam a experiéncia ultrapassam o que € passivel de ser expresso em palavras. Martins
(2021) descreve como esses saberes que vdo muito além do que pode ser registrado em letras

sdo vivenciados e transmitidos:

Essa energia cdsmica esculpe um saber que se expressa na fala, na danga, no vestuario
e em objetos sagrados como bastdes, caixas, tambores e adornos, cumprindo uma
funcéo ritual que nédo cinde as linguagens das cores, dos sons e dos gestos, mas sim,
sinestesicamente, as conjuga na elaboracdo de uma fala plural que reveste o tempo
presente com os aderecos simbolicos ancestrais, carregando “dentro de si uma tradi¢ao
de ancestralidade, que a cria e a diviniza” (p. 44).

Além dessa diversidade de sentidos e experiéncias que o Congado pode ter, o segundo
ponto que emergiu para mim sdo as questdes relacionadas as territorialidades. Percebi muitas
diferenciacBes de préaticas e fundamentos ligadas aos territdrios que, apesar de serem
classificados como uma mesma regido geografica, guardam experiéncias com o espaco das mais
diversas e uma infinidade de especificidades nas relacfes e praticas socioculturais dos seus
sujeitos. Foi por isso que convoquei, como operador analitico, a nogéo de territorialidade, para
a compreensdo das relacbes com o territério que sdo produzidas pelos congadeiros e que
produzem a ideia de Congado em Berilo.

Nos préprios nomes dos dois grupos da cidade, os territorios ja aparecem como
marcadores fundamentais. Ser do grupo de Lagoa de Ezequiel é diferente de ser do grupo de
Quilombolas de Berilo, mesmo que Lagoa também seja reconhecida como territdrio
quilombola. Os territdrios constituem grande parte do que une 0s grupos internamente, do que
os identifica e do que representa suas questdes e desafios, bem como seus modos de existir e
conviver.

Por exemplo, a dificuldade pratica de acesso ao centro da cidade de Berilo pelas
comunidades quilombolas rurais do municipio, de onde vem a maior parte dos congadeiros, ndo
€ mera questdo logistica. As caracteristicas desses territorios, seus acessos e possibilidades de

circulacdo de seus moradores carregam fatores historicos e sociais multiplos que criam Idgicas
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da relagéo com a terra e modos de vida de seus sujeitos que s&o muito particulares. A migracdo
sazonal para o trabalho em outras regides, o pertencimento a comunidades familiares, as festas
nas rogas, o plantio para a subsisténcia, a historia e a ancestralidade de cada comunidade, por
exemplo, produzem territorialidades particulares nas comunidades quilombolas de Berilo.

Um terceiro ponto que me saltou aos olhos so as questdes histdricas e as relacdes desses
sujeitos com o tempo. As muitas historias de luta e resisténcia da cidade em relacdo as
violéncias e tentativas de apagamento de suas memorias e praticas sdao exemplos disso. O
Cortejo Real e todo o universo mitopoético, simbolico, religioso e cultural que envolve o
Congado de Berilo e os festejos & Nossa Senhora do Rosério sdo praticas afrodiasporicas de
resisténcia muito profundas e preciosas, potentes mecanismos de desmonte da colonialidade.

Sdo0 movimentos de luta e existéncia que atravessam as subjetividades, provocam
relacdes fortalecidas com o territorio e as ancestralidades dos sujeitos. O destaque aos povos
negros e subalternizados no festejo e a coroa quando é carregada por esses sujeitos questionam
as estruturas de poder. A forca da tradicdo oral, dos fundamentos, saberes e polissemias
carregadas nas liturgias, vestimentas, canticos e performances, pe em xeque as formas de
conhecer eurocentradas. A partir da recriacdo criativa, inventiva e subversiva os congadeiros

realizam nas experiéncias desses festejos, outras maneiras de ser, de conhecer e de conviver.

A decolonialidade, portanto, tem a ver com a emergéncia do condenado como
pensador, criador e ativista e com a formacdo de comunidades que se juntem a luta
pela descolonizacdo como um projeto inacabado... Com amor e raiva, 0 condenado
emerge como um pensador, um criador/artista, um ativista. (MALDONADO-
TORRES, 2019, p. 46).

Essa poténcia criativa e inventiva, ou as Oralituras (MARTINS, 2021) dos Congados €
que os ressignificam e mantém vivos e ativos os sentidos compartilhados dessa tradicao que
atravessam passado, presente e futuro.

Por fim, o quarto ponto que emerge sd0 as muitas conversas que aconteceram
relacionadas a ideia de tradi¢éo, nosso outro operador analitico proposto. Semanticamente, ha
a possivel distingdo entre os termos “Congado” e “Congada”, sendo um considerado “mais
tradicional” que o outro. Ha diferenciacdo entre grupos mais organizados, mais tradicionais e
grupos mais “brincantes”, mais misturados, que “também tem forr6”. As comparagdes entre as
cidades e seus grupos também dizem de uma marcacdo territorial muito importante ali. Algumas
perguntas que emergiram dos deslocamentos e foram direcionadoras da minha reflexao teorica
e para a discussdo sobre tradicionalidades, sdo: quem, de fato, assume essas diferencia¢fes? Ha

uma hierarquizacdo nessa diferenciacdo por parte dos préprios congadeiros? Como 0s
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congadeiros se enxergam nessa diferenca? A quem e a que essas experiéncias distintas de
Congado servem? Como 0s outros sujeitos da cidade enxergam o acontecimento do Congado
em Berilo? Quando ougo as pessoas dizendo que estdo indo para o “forrozao” o que iSSO
significa para elas? Que papel tem, por exemplo, a pessoa que tenta policiar o que estava sendo
tocado para “ndo virar pagode”?

A segunda experiéncia de ida na festa deixou ainda mais evidente a ideia de que a
tradicdo € viva e esta em constante movimento. Elementos se mantem, outros se reinventam,
persistindo sempre permanéncias recorrentes que seguimos reconhecendo. A partir da
solicitagdo feita pelo grupo de Congado de Berilo de que fosse feito resgate da historia do
festejo na cidade para a producgdo posterior do livro sobre o grupo, refleti também que muitas
dessas diferenciagcdes entre ser mais ou menos tradicional, nasceram do apagamento e da
supressdo do direito desses sujeitos de conhecerem a prépria histdria. Se a histéria € apagada e
negada, a nocdo de tradicdo fica menos tangivel e a possibilidade de conhecer mais a fundo o
lastro histérico das permanéncias mais distante.

As questdes da tradicdo emergiram muito nos deslocamentos realizados no projeto. O
ponto da institucionalizagéo da tradigao, a mobilizagdo dos grupos e o perigo eminente do “fim
da tradi¢do”, por exemplo, foram outras questdes que surgiram. A medida que o grupo se
institucionaliza, ou ¢ “oficialmente” reconhecido na cidade, que mudangas isso provoca na
préatica e vivéncia desses sujeitos? E “s6 manter o que ja era mesmo™? O que os desafios de
burocracias e logisticas institucionais de funcionamento dos grupos dizem sobre e afetam o0s
sentidos de corresponsabilidade, de pertencimento e coesdo desses? Como € possivel que o
fendmeno cultural seja livre, autogestionado, feito a partir do desejo autbnomo dos sujeitos e
ao mesmo tempo tenha uma estrutura institucionalizada, com responsabilidades juridicas,
estatuto que estipula o funcionamento do grupo, regras contabeis, etc.?

N&o observei, nesse primeiro momento, tentativas muito organizadas de angariacdo de
novos membros como eu imaginei que existiriam, ja que ha um medo verbalizado de todos os
capitdes com quem conversei de que os grupos acabem por falta de pessoas e apoio. Mas a
ameaca constante de que a tradicdo possa acabar e 0 peso dessa responsabilidade parece ser
uma preocupacdo compartilhada entre os grupos. Ao mesmo tempo que 0s grupos da regido
tém atritos e conflitos entre si, ha um entendimento, em alguma medida compartilhado, de que
ha certa interdependéncia entre eles e que, para se manterem vivos e ativos, € preciso que se
apoiem mutuamente.

Como exposto anteriormente, Carvalho (2005) ressalta em sua obra como o “risco da

r

extingdo” ¢ uma preocupacdo comum a manifestacdes culturais tradicionais diversas. O autor
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aponta, entretanto, que quando essas expressdes culturais se mantem relevantes para a vida
daqueles que a mantém vivas, continuando a fazer sentido para sua experiéncia no presente, as
culturas tendem a perdurar seguindo sua dindmica natural de constante renovacdo. O autor
ressalta, entretanto, que essa possibilidade de permanéncia das tradi¢des também é atravessada
pelas violéncias, pelas tentativas de apagamento colonizadoras, pelo capitalismo e pelos
processos de globalizacdo. Mas que, quando as praticas mantém sentidos compartilhados entre
seus atores, isso oferece, inclusive, mais ferramentas de enfrentamento a essas coercdes
homogeneizadoras vindas de diversas fontes de sujeitos e instituicoes de poder.

Outra questéo trazida pelos deslocamentos foram as relagdes institucionais do Congado
com a Igreja Catolica ainda hoje. Que papéis a Igreja atribui aos grupos de Congado da Cidade?
Que papéis os congadeiros atribuem a igreja? A igreja € um espaco de validacdo social para os
congadeiros? Se levantou também a ideia de uma “presenga ausente” (FONSECA, 2019) de
Alé do Rosario nos festejos e seu impacto para a continuidade das praticas dos grupos de
Congado local.

A partir dessas provocagoes possiveis na etapa de “Licenga pra chegar” é que propus,
entdo, os operadores analiticos iniciais ja apresentados aqui: temporalidades e territorialidades
como faces da ideia de tradicionalidade. S&o essas as nogdes iniciais que guiaram as minhas
praticas posteriores de construcdo colaborativa com o0s grupos da pesquisa. Essas chaves
funcionaram como um aporte conceitual importante para orientar meu olhar e guiar os trajetos

da pesquisa a partir daqui.
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5 PRODUCOES COMUNICATIVAS COLABORATIVAS DOS CONGADOS DE
BERILO

Neste capitulo apresento o processo de realizacdo das duas proposi¢fes de construcao
colaborativa de narrativas junto aos grupos de Congado de Berilo: o mapa afetivo e as criacdes
midiaticas. Apresento o planejamento e a realizagdo das atividades. Os processos de criacéo
midiatica também sdo apresentados como parte dos procedimentos metodoldgicos de

colaboracéo durante a coleta de informacGes analisadas aqui.

5.1 MAPA AFETIVO

Provocada pela diversidade de sentidos do Congado que percebi existirem nos
deslocamentos pelos Festejos de Berilo, me propus a criar de forma colaborativa uma espécie
de painel de sentidos que apresentasse uma colagem de polissemias, em forma de mapa afetivo.
Os mapas afetivos sdo representacdes visuais de espacialidades que tém como métricas e
parametros as percepcdes subjetivas, as praticas culturais e as memorias dos sujeitos que 0s
constroem. N&o se tratam, dessa maneira, de instrumentos da ciéncia da cartografia geografica,
mas de dispositivos, facilitacdes graficas que fomentam o di&logo e a reflexdo dos sujeitos que
os elaboram a respeito das territorialidades constituidas em seus espacos compartilhados.

Esses mapas, contudo, ainda podem manter relagdes com os referenciais geograficos e
com as representacdes graficas ja existentes e demarcadas desses territdrios. Dessa forma, antes
de nos debrugarmos sobre os mapas afetivos e suas possibilidades, € importante retornar para
uma reflexdo sobre os mapas “convencionais” e seus papéis sociais. Como afirma Henri
Acselrad (2008), “todos os mapas sdao uma abstracao do mundo, elaborada sempre a partir de
algum ponto de vista” (p. 13). O autor argumenta que ha um monopdlio do fazer cartografico
dominado por atores que utilizam desse fazer e conhecimentos como instrumentos de opressao
e exercicio de poder sobre o territorio.

Em “Cartografias socialis e territorio” (2008), o autor apresenta a ideia de “Cartografia
social” como experiéncia de comunidades, movimentos sociais, associa¢des localizadas em
espacos, que criam elas proprias seus mapas, elaborando representacdes dos lugares onde
vivem, traduzindo visualmente seus mundos, na perspectiva que lhes seja propria. As
cartografias sociais sdo uma apropriacdo da elaboracdo cartografica ocidental tradicional por
parte de sujeitos que compreendem que essas representacdes ja existentes ou ndo sdo suficientes
ou sdo uma representacdo distorcida de aspectos fisicos, socioculturais e simbdlicos de seus

territorios. “Podemos considerar que na politica dos mapeamentos estabelece-se uma disputa
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entre distintas representacdes do espaco, ou seja, uma disputa cartogréafica que se articula as
proprias disputas territoriais” (ACSELRAD, 2008, p. 14). Dessa maneira, esses sujeitos tomam
para si a tarefa de apresentar figurativamente seus territorios, buscando o controle politico de
decidir os motivos para criar mapas, quem os faz, como sdo feitos e o que é considerado
relevante ou ndo a ser inserido nessas representacoes.

Acselrad discute o papel social dos mapas demonstrando como sdo politicos e, longe de
serem apenas documentos frios e passivos, modificam de maneira muito direta as relacdes
socioespaciais dos sujeitos. Se sdo elaborados sem a participacdo legitima de quem pertence ao
territorio mapeado, os mapas contribuem para o apagamento de modos de organizac&o e relagdo
com 0s espacos, culturas e saberes. O autor aponta para a cartografia como instrumento politico-
social destacando como a ideia de mapeamento estd muito ligada ao exercicio de poder sobre o
territorio e refletindo sobre suas implicacbes e modos de fazer. Ao produzir mapas
colaborativos dos congados de Berilo, criamos materialidades compartilhaveis de informacdes,
imagens e ideias que sofrem invisibilidade e marginalizag&o.

A pesquisa de Acselrad demonstra como as cartografias sociais podem ser mecanismos
de produco de contranarrativas®®, de disputa discursiva e de mobilizagdo social. As cartografias
sociais experimentadas pelo pesquisador tratavam-se de desenhos geograficos que tinham
recortes, enfoques e pontos de interesse que dialogavam com as necessidades dos sujeitos
diversos que participavam do projeto cartografico. Eles eram, a sua maioria, georreferenciados
e obedeciam as regras de escala em relacdo as referéncias territoriais mapeadas.

Os mapas afetivos nascem dessa mesma demanda apresentada pelo autor de criar
contranarrativas, elucidar “areas opacas”, como nomeado por Milton Santos. Identificar outros
pontos de interesse, questionando as representacdes ja criadas. Contudo, para além de uma
representacdo literal e metrificada dos espacos, eles buscam capturar as relagbes de
sociabilidade, os valores, as crencas, as formas de vida coletivizadas que aquele territorio,
enguanto espaco fisico, faz emergir. A pesquisadora Ana Paula do Val (2016) define:

O conceito de mapa afetivo se constréi na minha pesquisa e vivéncia por meio de
processos de mediacdo sociocultural, mapeamentos participativos e de engajamento
de agentes cartografos com suas relagdes de pertenca com o0s espagos. Gerando assim,
possibilidades de ler o territério como produto de mdltiplas temporalidades,
percepgdes e apropriacdes do espaco, que desencadeiam memodrias e discursividades
— de sentidos atribuidos e construidos, todos antagdnicos, convergentes, parasitas,
consensuais e conflitantes —, de modo a refletirem a sua dimensao simbélica do que é
intangivel num espaco fisico constituido como um campo de disputas agenciado por
redes de dimensfes espaciais e culturais.

15 Chamamos de contranarrativas as narrativas ndo hegeménicas e produzidas em resisténcia a tentativas de
apagamentos e processos de marginalizacéo.
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Um mapa afetivo € uma proposta de capturar algumas pistas desses sentidos multiplos
de territorialidades produzidos pelos sujeitos, que sao absolutamente subjetivos e que estdo em
constante movimento. E um chamado para que os sujeitos se localizem nesses espagos como
parte dessa rede de afetacdes e significacbes entre 0s atores sociais que, a0 mesmo tempo, sao
formados por e constituem esses territorios mapeados. E nesse sentido que compreendemos que
essa ferramenta contribuiria para as investigaces propostas nesta pesquisa: uma oportunidade
de discutir de maneira coletiva e de expressar em uma materialidade compartilhada os sentidos
comuns de Congado entre 0s sujeitos que o0 constituem.

Entendemos que o processo de criar de maneira colaborativa 0 mapa afetivo é uma
ferramenta potente de dialogo. Mais do que o resultado do mapa criado, importa o processo de
sua criacdo e as conversas geradas a partir dele. A proposta € que esse processo possibilite
aprofundar o entendimento da questdo de pesquisa aqui posta: como territorialidades, e
temporalidades atravessam os sentidos produzidos pelos grupos de resisténcia da tradigcdo do
Congado.

A expectativa inicial era de que esse dispositivo fizesse emergir as memorias, 0S
sujeitos, as presencas ausentes, 0s caminhos, os espacos de encontro, 0s elementos simbolicos
e os referenciais a esse ethos compartilhado que constitui o0 Congado de Berilo. De maneira
pratica, imaginava que constariam nos mapas elementos como: os trajetos percorridos pelos
cortejos, 0s espacos fisicos onde os festejos acontecem como pracas, casas de reis e rainhas
festeiros, igrejas etc.; que aparecessem 0s elementos simbolicos que constituem o Congado,
como vestimentas, instrumentos e, ainda, as crengas e cosmovisdes que atravessam a
manifestacdo cultural e religiosa, as questfes de ancestralidade, as memorias e as presencas
ausentes, apresentados a partir de fotografias, cangdes, falas e lembrancas. A seguir detalharei

qual foi o planejamento proposto para a atividade e como ela ocorreu na pratica.

5.1.1 Planejamento metodoldgico da oficina de mapa afetivo

A seguir apresento dois quadros que relnem o planejamento originalmente feito para a
realizacdo das oficinas: o quadro 3, com os detalhes a respeito dos processos de mobiliza¢do do

grupo para a oficina de mapeamento e o quadro 4 com os detalhes de execu¢éo da oficina.
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Quadro 3 — Planejamento/Mobilizagdo do grupo para a oficina de mapeamento

Item Detalhamento

Agendamento Com o apoio dos Capitées e liderancas dos dois grupos, agendar um
encontro para a realizacdo da oficina de mapeamento. Negociar o
melhor horario para a realizacdo das atividades, considerando as
demandas e contextos de cada localidade.

Apresentagédo Apresentar a oficina ao grupo como primeiro passo da pesquisa e
construgdo colaborativa de materiais comunicativos do grupo.

Limite de Negociar, junto a cada lideranga, um limite maximo de participantes
participantes para a atividade, considerando as medidas de seguranca contra a Covid-
19 e garantindo a maior diversidade possivel de participantes do grupo
em termos de faixa etéaria, funcBes no grupo e género, além da
viabilidade da proposta de criacdo do mapa.

Convite prévio Convidar previamente o grupo a levar, no dia da oficina, fotografias,
objetos, instrumentos ou quaisquer tipos de registro de memoria que
considerem representativos de suas relagdes com o festejo.

Fonte: Elaborado pela autora (2022).

Quadro 4 — Detalhamento da programacao original da oficina

Item Detalhamento

Local de realizagdo | Com o Congado de Nossa Senhora do Rosério dos Quilombolas de
Berilo seréa realizada na sede do grupo, que fica na cidade, o Casarao
Cultural. Com a Congada da Comunidade Quilombola de Lagoa de
Ezequiel, seré realizada no saldo da capela da comunidade. (Ambos os
grupos terdo o transporte dos congadeiros viabilizados com recursos
préprios da pesquisadora).

Duracéo total | Duracéo de 2h.

prevista

Preparacao dos | Os espacos serdo preparados previamente em ambas as comunidades,
espagos com uma mesa grande ao centro e cadeiras para participacdo dos

congadeiros. Ambos 0s espagos contam com &reas abertas e muito
arejadas e a atividade sera realizada sempre com a utilizacdo de
mascaras pelos participantes para a prevencao contra a Covid-19
(serdo disponibilizadas mascaras cirargicas e alcool em gel).

Materiais Na mesa estara disposto com um grande tecido (americano-cru) e
canetdes coloridos para a criagdo do mapa. Para a realizacdo da oficina
contarei com o apoio de um designer que auxiliard no processo de
registro. Serdo levados, em formato impresso, alguns exemplos de
mapas afetivos ja realizados em outros contextos para inspirar o grupo
em relacdo as maltiplas possibilidades de formato da atividade.




115

Pergunta disparadora | Teremos como guia para a criagdo do mapa a seguinte pergunta
disparadora: “Como representar o Congado (Inserir o nome de cada
grupo) em um mapa?”. Para instigar o processo de elaboracdo dos
participantes, serdo exemplificados alguns elementos possiveis a
serem mapeados, tais quais: lugares, sensacOes, cheiros, sabores,
pessoas, memarias, sons e imagens.

Definicdo do centro [ Apos o alinhamento entre todos da proposta e, tendo em vista a
do mapa pergunta disparadora, sera feita a seguinte proposi¢do para 0 grupo:
“O que vamos colocar no centro do mapa?”’

Roda de conversa A partir dessa definicdo coletiva do que sera a referéncia central para
0 mapeamento dos elementos diversos que representam o Congado
daquela localidade, o grupo sera convidado a sugerir, a partir de uma
roda de conversa, elementos iniciais que consideram importantes e
onde esses elementos se localizam no mapa. Neste momento, serdo
convidados também a compartilharem os objetos ou fotografias que
tenham trazido para ajudar a montar essa colagem de significancias do
Congado local. Eu farei a mediagdo dessa conversa, enquanto o
designer auxiliara registrando os elementos que surgirem na conversa
e marcando-os no tecido utilizando post-its. Os participantes também
poderdo realizar essa marcagao com post-its.

Finalizacdo do mapa | Apds uma deliberacdo sobre os elementos que forem constituindo
0 mapa e sobre o que falta e o que pode mudar de lugar, ou de
tamanho, por exemplo, os participantes serdo convidados a
finalizarmos coletivamente 0 mapa ja passando as marcacGes de
rascunho para o desenho final com os canetdes.

Café compartilhado | Servir um lanche e aquelas pessoas que nao desejarem participar da
atividade de desenho final poderdo aguardar enquanto fazem uma
parada para o café.

Validacdo coletiva | Apds o café, o mapa final seré apresentado ao grupo para que todos
possam contemplar o resultado. Serd proposta uma roda de
conversa avaliativa final para que os participantes possam olhar
para 0 mapa construido colaborativamente e refletirem sobre o
quanto ele consegue representar o que ¢ o Congado local, o que
ainda fica de fora e 0 que sentem ao ver esse mapeamento
representado dessa maneira.

Fonte: Elaborado pela autora (2022).

Apbs a realizacdo das oficinas e da criacdo do mapa, em conversas com 0S grupos,
surgiram algumas questdes. A primeira foi que muitas pessoas dos coletivos ndo sabem ler,
entdo sentiram falta de mais ilustracGes, imagens e sons no mapa. A segunda foi a fala de uma
congadeira que, ao ver o mapa e achar muito bonito, disse que “ficou muito bom, mas escrever
as musicas ndo ¢ igual ouvir a gente cantar”. 1sso foi somado as percepgdes da banca de

qualificacdo deste trabalho, de que, ja que mencionamos muito aqui a impossibilidade de
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compreender o fendmeno do festejo apenas pela linguagem escrita, seria interessante trazermos
elementos de outras linguagens para o trabalho, de modo que o fendmeno possa ser percebido
a partir de multissensorialidades pelos leitores.

Dessa maneira, propus, entdo, que o mapa afetivo fisico que criamos nas oficinas fosse
também adaptado para uma versao digital e ganhasse hiperlinks com imagens, sons, videos,
documentos, reunindo um pouco da diversidade de contetidos mapeadas nos percursos trilhados
por esta pesquisa na cidade. Assim, os mapas estdo também disponiveis online®®.

Vale ressaltar que o mapa fisico foi feito de forma colaborativa com os grupos, mas que
a adaptacdo do mapa para o formato digital e os elementos inseridos no mapa online foram uma
selecdo de imagens e produgdes dos congadeiros de Berilo que colhi durante o processo da
pesquisa. A classificacdo em cores das falas que constam apenas no mapa digital também foram
uma proposicdo de organizacdo dos conteldos em eixos para facilitacdo da analise aqui

proposta.

5.1.2 Oficina de Mapa Afetivo em Berilo com o Congado de Nossa Senhora do Roséario
dos Quilombos de Berilo

A oficina estava agendada para o dia 2 de abril de 2022, das 14h as 16h, no Casardo
Inconfidente Domingos de Abreu Vieira. O prédio, que hoje funciona como museu e centro
cultural, é importante patriménio histdrico da cidade de Berilo. A beira do rio Araguai, o casario
abrigou Tiradentes e outros inconfidentes no periodo de resisténcia a ocupagdo portuguesa no
estado de Minas. Sua reforma e uso cultural, possivel hoje, é fruto da luta e trabalho do antigo
capitdo do grupo ja aqui apresentado, Alé do Rosario. Congadeiro e ativista cultural local
falecido em 2019, que mobilizou toda cidade para o tombamento, restauro e plano de uso do
espaco. Hoje o casardo é utilizado pelo Congado como sede para armazenamento dos
instrumentos e materiais do grupo, bem como para reunides e ensaios.

A mobilizacéo foi feita pela lideranca do grupo e pela secretaria local de cultura e foi
providenciado transporte a todos os congadeiros que moram distantes da sede!’. Nos contatos,
sugeri que participassem cerca de 10 a 15 membros que representassem a diversidade de
participantes (pessoas de diferentes faixas etérias e fungdes). Entretanto, ao chegar 14, cerca de
30 pessoas estavam presentes. Todos e todas foram muito participativos e havia diversidade de

faixa etaria e fungcbes no grupo. Surpreendeu-me, além da quantidade de pessoas, o fato de que

%Disponivel em: Mapa interativo do Congado de Nossa Senhora do Roséario dos Quilombolas de Berilo. Mapa
interativo da Congada de S&o Jodo Batista de Lagoa de Ezequiel.
17 Esse transporte foi viabilizado pela pesquisadora.


https://raissaff.wixsite.com/congadodeberilo
https://raissaff.wixsite.com/congadadelagoa
https://raissaff.wixsite.com/congadadelagoa
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todos estavam preparados para tocar e cantar. Parecia ser muito natural que os encontros do
coletivo sempre envolvessem tocar e dancar juntos, mesmo em reunides que ndo facam parte
das festividades previstas do grupo. Antes de comecarmos a atividade, passei a palavra ao
capitdo que ja puxou algumas musicas de boas-vindas e de agradecimento antes de darmos
inicio a atividade proposta. Apresentei-me novamente e ao meu colega designer que me
acompanhou; expliquei mais uma vez o prop0sito da pesquisa e da nossa presenca naquele dia.
Apesar da grande quantidade de pessoas, a maior parte do grupo se sentiu muito a vontade para
falar e participar na criagdo do mapa. Quase todos participaram, inclusive 0s mais novos.
Algumas pessoas que, N0 meu primeiro contato com 0 grupo se apresentaram mais contidas,
neste momento estavam bem mais a vontade. Alé do Rosério foi muito mencionado em grande
parte das falas.

Eu havia pedido previamente que os participantes trouxessem fotografias ou objetos que
representassem um pouco do que é o Congado para cada um e cada uma. Uma congadeira
trouxe um chapéu que foi dado a ela por Alé do Rosario, duas congadeiras trouxeram
certificados de participagdes em encontros quilombolas, varios trouxeram seus instrumentos,
uma pessoa trouxe 0 Seu rosario e outras suas saias de chita. O capitdo do grupo trouxe um
caderno que carrega consigo com 0s registros e anotacGes de todas as apresentagdes ja feitas
até hoje pelo grupo. Apds as muitas participagdes e construcdo do mapa, em determinado
momento, as discussdes gque estavamos tendo comegaram a tomar outro caminho envolvendo
questdes internas do grupo, problematicas de institucionalidade, recursos e tramites legais, que
tomaram conta do centro da conversa. Houve certo desconforto por parte de alguns participantes
em relacdo a esse desvio de foco e um dos membros do grupo sugeriu: “€ so tocar que os animos
melhoram”. De fato, a partir de um movimento de retomada do tambor e da cantoria a discusséo
acabou se encerrando.

N&o foi possivel finalizar o mapa com todas as informac6es trazidas pelo grupo no dia.
Anotamos todas as indicacGes de quais informacBes precisavam ser registradas e nos
comprometemos a fazer a finalizacdo do mapa e devolvé-lo na proxima oportunidade de
encontro com o grupo*®. Varios participantes verificaram conosco se iriamos trazer de volta o
mapa para eles guardarem e reafirmamos que sim. A partir dai nos encaminhamos para o lanche,
qguando o Capitdo agradeceu nossa presenca e o alimento, puxando canticos de agradecimento
antes de comecarmos a comer. A medida que comiamos, alguns congadeiros comecaram a

puxar novas dancas e nos convidaram para dancar junto a roda formada. Ao final da reunido o

18 Esta finalizagdo consistiu em passar as informacdes e ilustragdes orientadas pelo grupo de post-its, para a
superficie do tecido onde construimos 0 mapa.
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Capitdo me disse que ja havia conversado com algumas pessoas do grupo e que estavam
pensando em propor, na proxima fase, a criagdo de um livro impresso que contasse a historia
do grupo, como surgiu e como tem seguido até hoje.

Em relacdo ao que estava previsto no planejamento da oficina, os pontos mais
relevantes que ndo sairam de acordo com o que eu imaginei inicialmente foram:

a) A quantidade de participantes foi muito superior ao esperado, o que fez com que a
proposta central de que todos os presentes pudessem interagir diretamente fazendo
intervencdes no mapa ndo fosse possivel e que as falas de participacdes se alongassem
por mais tempo.

b) Apesar de terem aparecido algumas marcagdes territoriais das diferentes comunidades
quilombolas de onde os membros do grupo vem, e da Igreja do Rosario, ndo apareceram
outros elementos diretamente marcadores de espacos fisicos além desses. Minha
avaliacdo € que isso ocorreu menos porque essas marcages ndo teriam relevancia e
mais devido a como a roda de conversa se deu: menos focada na producao coletiva do
mapa (especialmente devido ao grande nimero de pessoas e ao tempo de fala de cada
um), e mais distribuida entre diferentes falas que tinham como foco a experiéncia
individual de cada um e cada uma com o Congado.

Devido também a quantidade de participantes e o uso do tempo compartilhado ali pelo
grupo para deliberacdo de outras questdes internas de interesse do coletivo, ndo foi possivel
finalizar toda a programacdo da oficina como previsto, fazendo com que a finalizacdo e
validacdo coletiva do mapa, por exemplo, precisasse ocorrer posteriormente. Destaca-se que a
finalizacdo foi realizada pelo designer, que seguiu as instrugdes de insercdes de imagens e
simbolos no mapa por meio da utilizacdo de post-its. Apoés a finalizacéo, eu realizei nova visita
ao territorio para validacdo com o grupo do resultado do mapa. Nessa ocasido, foi solicitado
que, na versdo digital do mapa, fossem acrescentadas as informagdes sobre a fartura de comida
e doces na festa, sobre a préatica da danca com o litro de cachaca na cabeca e sobre a Quinta do
Angu. Além disso, apds minha checagem do material, foram acrescentadas na versdo digital
trés frases que estavam originalmente nos post-its propostos durante a oficina com o grupo, mas
que, por erro na finalizacdo do mapa, acabaram nédo entrando na versdao manual. As frases
acrescentadas na versdo digital foram: “E gente que tem problema de satde, que o povo achava
que nado ia aguentar, td dancando”; “O povo de fora fica interessado, vem ver” e “A gente
sozinho ndo d4 conta. Quando agarra todo mundo junto o barco anda”.

A realidade da experiéncia que tivemos de criacdo do mapa acabou gerando, em minha

perspectiva, menos um mapa no sentido literal de uma representacéo visual de espagos e mais
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um painel de referéncias, ideias e sinteses dos sentidos de ser congadeiro que aquele coletivo
produz. Os mapas mantiveram, assim, a proposta inicial de gerar uma cartografia colaborativa
e social, criando uma materialidade compartilhdvel das ideias dos congadeiros de Berilo.
Apresento na sequéncia a resultado do mapa manual. A descricdo dos elementos que

apareceram, bem como a analise do mapa, serdo feitos no capitulo seguinte.
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Figura 12 — Mapa afetivo / painel de ideias criado com o grupo Congado de Nossa Senhora

do Rosario dos Quilombos de Berilo
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5.1.3 Oficina de Mapa Afetivo em Lagoa — Congada de S&o Jodo Batista do Quilombo
Lagoa Ezequiel

A oficina na comunidade de Lagoa Ezequiel estava agendada para o mesmo dia 2 de
abril, de 17h as 19h. Foi preciso contratar um micro-6nibus para realizar o trajeto de Berilo até
a comunidade, levando algumas pessoas que sdo do grupo, mas, estavam na cidade, além de
alguns moradores que moram na zona rural na comunidade, mas que ficam muito distantes da
Capela onde as atividades aconteceriam. O trajeto entre Berilo e Lagoa de Ezequiel tem duragéo
de cerca de 40 minutos em uma estrada de terra estreita e, especialmente naquele dia, em um
calor muito intenso. O transporte contratado foi indicacdo da prépria comunidade e foi feito por
um morador. Apo6s cerca de 10 minutos no trajeto o énibus estragou impedindo a nossa
continuidade no percurso e a passagem de carros em qualquer sentido na estrada. Além da nossa
dificuldade enquanto grupo, isso gerou transtorno na estrada ja que varios carros que vinham
da comunidade ficaram impedidos de seguir seus trajetos pela presenca do micro-6nibus na
estrada estreita.

Neste momento, nos mobilizamos para acessar algum socorro na cidade de Berilo, mas
como se tratava de um dia de fim de semana, tivemos muita dificuldade em conseguir ajuda
técnica da cidade. Além disso, ndo estavamos conseguindo informar a situacdo ao restante da
comunidade que aguardava pelo caminho e na capela do ocorrido, por problemas de telefonia.
ApO6s muitas horas de espera, ja depois de escurecer, por volta de 19h30, conseguimos que fosse
enviado um novo onibus pela prefeitura, para nos resgatar de volta para a cidade, o que
acarretaria o cancelamento da oficina. Quando o énibus chegou, entretanto, alguns congadeiros
ja estavam se mobilizando para propor uma outra solucao: trazer uma maquina retroescavadeira
da prefeitura para abrir um desvio na estrada que viabilizasse a passagem dos carros que ainda
aguardavam. A passagem abriria caminho também para o novo dnibus que veio nos resgatar,
possibilitando que terminassemos de chegar na comunidade ainda aquele dia.

Como havia pessoas da comunidade possivelmente aguardando ao longo do caminho,
ja que nao conseguimos nos comunicar com todos, me prontifiquei a aguardar o socorro chegar
para que pudéssemos nos comunicar com todos, mas pedi que o restante do grupo retornasse a
Berilo, em seguranca, levados pelo novo O6nibus que havia chegado.
Entretanto, o grupo ndo quis retornar e disseram que queriam esperar a maquina
retroescavadeira chegar e ainda realizar a atividade naquele dia, mesmo com todos o0s
imprevistos. A relevancia do territério para a pesquisa ficou ainda mais evidente nessa

experiéncia.
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Naquele momento, estava muito claro para mim que seria preciso adiar a atividade e
minha maior preocupacdo era garantir que todos chegassem em seguranga as suas casas.
Reforcei isso varias vezes com todos, que ndo havia problema algum em adiarmos a atividade
e gque a preocupacdo maior era a seguranca. Minha preocupacdo se dava, especialmente, por
estarmos com muitas pessoas idosas no énibus, em um local sem iluminagdo, sem acesso a dgua
ou alimentos e proximos a muita mata onde h& grande nimero de animais pegonhentos, por
exemplo. Me impressionou a calma e tranquilidade com que todos lidaram com a situacéo e,
como seguiram acreditando a todo tempo, persistentemente, que ainda seria possivel resolver o
problema e realizar a atividade.

Por volta de 20h chegou a retroescavadeira que abriu 0 caminho e permitiu que o0 novo
onibus levasse todo grupo a capela para realizarmos as atividades. Encontramos todos que
aguardavam ao longo da estrada e, ao chegarmos na capela por volta de 21h, o grupo que
esperava ja ha 4 horas nos recebeu com fogos de artificio e muita musica. Havia cerca de 40
pessoas presentes, ndo s6 membros do Congado, mas outras pessoas da comunidade que se
reuniram para acompanhar a atividade de maneira espontanea.

Quando chegamos, apds a recepcdo, fizemos o lanche e 0 grupo comecgou a cantar varias
musicas. Uma das pessoas da comunidade alertou: “se vocé nao pedir o pessoal (sic.) pra parar
eles vao virar a noite na cantoria”. Sugeri, entdo, ao capitdo do grupo que comegassemos a
atividade e disse que fariamos uma adaptacdo mais rapida da proposi¢cdo, considerando o
avancar da hora e todo cansaco ja do dia. A atividade teve inicio por volta de 21h30. Antes de
comegar, 0 capitdo me comunicou que todos j& tinham conversado muito desde o primeiro dia
que fui a comunidade em outubro de 2021 para conhecé-los e falei da possibilidade de
realizacdo da pesquisa, e que tinham decidido, coletivamente, que iriam querer criar um video
gue apresentasse a Congada de Lagoa. Me disse gque ja estavam pensando em quem seriam 0S
entrevistados e estavam muito mobilizados com essa ideia, que a filmagem era uma maneira de
“guardar” as historias da comunidade e “mostrar” para mais pessoas. Apos esse comunicado,
comecei a realizacdo da roda de conversa para criacdo do mapa, a partir da pergunta disparadora
proposta: “Como representar a Congada de Lagoa em um mapa?”.

Algumas pessoas da comunidade comecaram a relatar suas percepc¢des. Apods alguns
minutos de conversa, fomos interrompidos por uma pessoa da comunidade que ndo faz parte da
Congada e que estava muito embriagada. Essa pessoa comegou a questionar a autoridade das
pessoas que estavam falando para “falar sobre raiz”, “falar sobre tradigdo”. Também questionou
nossa presencga ali, dizendo que “ndo precisava de ajuda e caridade de ninguém de fora” e que

nds “ndo teriamos raiz, ndo teriamos historia para contar”. Varias pessoas do grupo comegaram
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a se mobilizar para tentar retira-lo dali, e s6 depois de cerca de 15 minutos conseguiram retira-
lo.

Ap0s esse episddio, sugeri que a gente encerrasse ali o trabalho e que marcassemos para
outro dia. Mas o0 grupo novamente insistiu muito para que continuassemos a atividade prevista.
Vérios dos membros da Congada pegaram a palavra para afirmar que aquele rapaz nédo
representava o que o grupo pensava e dizendo que se sentiam felizes de saber que mais pessoas
de fora estavam se interessando pela historia da comunidade e que éramos muito bem-vindos
ali, que nem nos consideravam “de fora” mais. Disseram também que depois da pandemia
estavam se sentindo mais distantes e que estavam precisando de “mais motivos para se
encontrar” e que o projeto estava promovendo esses momentos de encontro entre eles que era
algo que desejavam muito.

A partir desse episodio, nds reafirmamos nosso lugar de escutar e de aprender com 0
grupo. Para mim, foi pessoalmente muito dificil dar sequéncia apos tudo isso. Ouvir que a gente
era de fora e que ndo tinhamos legitimidade para estar ali era 0 meu maior medo desde que
propus essa pesquisa. A principio meu receio era ser questionada por ser uma pessoa branca e
estar ali naquele espaco quilombola, de resisténcia negra, promovendo essa mediacdo. E para
além da cor da pele, esse marcador da nossa distancia enquanto mediadores ficou ainda mais
evidenciado ja que mesmo a presenca do designer que me acompanhou, que é uma pessoa negra,
também foi questionada. Isso me fez refletir que era uma questdo ainda mais profunda que
atravessava a cor da pele, mas também o pertencimento aquele territério especifico. Quando a
palavra voltou para mim, me emocionei um pouco e tive dificuldade de seguir com a roda, que,
a partir dai, foi muito mais automediada pelo grupo. As pessoas prosseguiram com a roda de
conversa gque durou mais alguns minutos e, ao final, o grupo voltou a dancar e cantar por muito
tempo.

Assim como em Berilo, ndo foi possivel finalizar o mapa com todas as informagGes
trazidas pelo grupo no dia. Eu e o designer anotamos todas as indica¢des do grupo de quais
informacdes precisavam ser registradas e nos comprometemos a fazer a finalizacdo do mapa,
assim como foi feito com o Congado de Berilo, e devolvé-lo na préxima oportunidade de
encontro.

Ao final do encontro, praticamente todas as pessoas da comunidade vieram nos acolher
se desculpando pelo ocorrido. Reafirmamos a todo tempo gque néo tinha nenhum problema e
gue entendiamos, mas percebemos que muitas permaneceram constrangidas. VVarios membros
do grupo também me procuraram para relatar que estavam se preparando para viajar para a

colheita de café no sul de Minas e que so retornariam em setembro. O Capitdo me disse que s
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poderiamos, agora, retornar com as atividades do projeto quando todos retornarem das viagens
a partir dessa data. Voltamos para Berilo chegando por volta das 00h30 na cidade.

Sem romantizar as adversidades, o sentimento de compromisso de todos com a
atividade, a resiliéncia, a persisténcia das pessoas para ndo desistirem e superarem
coletivamente os desafios todos que surgiram foi muito marcante para mim. Em relagdo ao que
estava previsto no planejamento da oficina, praticamente nada saiu de acordo com o planejado
em Lagoa Ezequiel. Mas toda essa experiéncia que compartilhamos e o tempo expandido que
tivemos de troca na beira da estrada foi extremamente rico.

Apresento na sequéncia o resultado do mapa manual. A descricdo dos elementos que

apareceram, bem como a analise do mapa, serdo feitos no capitulo seguinte.
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Figura 13 — Foto do mapa afetivo / painel de ideias criado com o grupo Congada de S&o Jodo

Batista do Quilombo Lagoa Ezequiel
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Fonte: Acervo pessoal (2022).
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Antes de iniciar a producdo dos materiais colaborativos de comunicacéo, realizei a
devolutiva dos mapas afetivos produzidos e os dois grupos receberam com bastante alegria o
material. Uma das integrantes do grupo de Lagoa descreveu 0 mapa como “o primeiro
documento do grupo”. Essa percepcdo foi muito significativa para minha reflexdo sobre a
importancia que os registros podem ter como ferramentas de reconhecimento e validagdo da
existéncia dos grupos.

A principio, para mim, o processo de criagdo do mapa e as conversas que ele propiciou
eram mais significativas do que a sua materialidade final em si. Mas a partir dessa fala, percebi
que ele também cumpriu, nesse contexto, essa fungdo importante de registro e reconhecimento
do grupo. Houve uma checagem coletiva do material e todos disseram achar que ele representa
bem uma sintese das ideias do grupo a respeito do que seja 0 Congado para eles. No caso do
grupo de Berilo, alguns ajustes ja apresentados anteriormente foram solicitados. Parti, assim,
para o processo de criagdo dos produtos de comunicagdo com os coletivos que descrevo na

sequéncia.

Figura 14 — Devolutiva dos mapas afetivos aos grupos

Fonte: Acervo pessoal (2022).

5.2 CRIACOES COLABORATIVAS

A proposta de criagdo colaborativa de produtos de comunicagdo sobre os grupos tem
como pano de fundo o midia-processo. A ideia de que o processo de criar produtos
comunicativos de maneira colaborativa €, em si, um caminho de reflexao sobre o que se quer
comunicar. Assim, a proposta das criacfes coletivas de materiais comunicativos, além de ser
uma contrapartida necessaria e concreta do projeto aos grupos, cumpriu aqui também outros

objetivos. Esse processo criou oportunidades de aprofundamento da minha relagdo com os
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congadeiros, me permitindo compreender mais elementos dessa complexa teia de significagdes
e, ainda, embasou a producdo de informagdes contextuais sobre as historias do Congado em
Berilo que compuseram este trabalho.

Fizemos a proposi¢ao aos grupos dessa criacdo e perguntamos a eles que tipo de produto
consideravam o mais adequado como linguagem para apresentagdo do coletivo. Ambos
deliberaram autonomamente a respeito de quais produces midiaticas iriam criar. O Congado
de Nossa Senhora do Rosario dos Quilombolas de Berilo definiu que seria a criagdo de um livro
impresso que contasse a histdria do grupo e apresentasse sua atuacao hoje. O Capitdo do grupo
argumentou que ter um material impresso que todos pudessem guardar e compartilhar seria
importante para a memoria do coletivo.

Ja a Congada de Sao Jodo Batista de Lagoa Ezequiel decidiu produzir um video sobre
0 grupo. De acordo com o capitdo desse coletivo, essa seria a melhor linguagem para apresentar
a Congada ja que, dessa maneira, sera possivel apresentar os cantos, dancas e performances do
grupo. Essas escolhas feitas pelo grupo, acredito, estdo muito ligadas as materialidades
comunicativas com que tém mais familiaridade e acesso e, ainda, aos objetivos e demandas de
cada coletivo.

O Congado de Berilo j& teve uma associacao formalizada e tem a perspectiva futura, por
exemplo, de acesso a recursos publicos para apoio a sua continuidade. Nesse sentido, um
material impresso e fisico pode ser util. J4 a Congada de Lagoa nunca se formalizou como
associacdo e, pelo menos até 0 momento, de acordo com o que apurei, ndo tem essa intencao.
Dessa forma, o video se apresenta como uma materialidade mais completa para o objetivo de
registro das memorias coletivas, ja que permite a captacdo mais literal das falas, imagens e sons.

Entre os meses de marco e setembro, grande parte dos Congadeiros ndo ficam na regido
de Berilo, ja que a principal fonte de renda dessas pessoas € o trabalho na colheita de café em
grandes lavouras do sul de Minas Gerais e Sdo Paulo. Nesse tempo, muitos quilombolas migram
para essas cidades para gerar renda que sustenta suas familias durante o restante do ano, junto
das préticas de plantio local de subsisténcia. Dessa forma, o combinado que fizemos com 0s
grupos foi que retomariamos a producdo desses materiais a partir de setembro de 2022. Dessa
maneira, a partir desse periodo, demos inicio & producdo das materialidades comunicativas com
0S grupos, a saber, a producdo do video com o grupo de Lagoa de Ezequiel e de entrevistas e
conversas coletivas para a producado do livro dos Quilombolas de Berilo.

No caso do grupo de Lagoa, existiu uma organizagdo prévia autogestionada. Ao

chegarmos para iniciar a gravacdo das imagens o grupo ja havia definido a maior parte das



128

locaces, dos entrevistados e inclusive participaram ativamente como assistentes de filmagem

e sugerindo as perguntas e tematicas a serem abordadas.

Figura 15 — Processo colaborativo de criagdo do video em Lagoa

Fonte: Acervo pessoal (2022).

A vivéncia fazendo as imagens durante os dias que estive na comunidade me permitiu
conex@o maior com 0s membros do grupo e uma compreensao um pouco mais profunda a
respeito das vivéncias e lutas dessas pessoas. Como ja relatei anteriormente, senti que no ano
anterior minha experiéncia com a festa foi superficial e romantizada e que, desta vez, eu
conhecia um pouco mais dos conflitos, dos desafios e da for¢a por tras da construcédo do festejo.
Me dei conta de que, mesmo com essa compreensao mais aprofundada e com o ganho de
confianca que tive da comunidade, ha ainda muitas camadas de conhecimento a respeito do que
a Festa significa para os diferentes sujeitos que a produzem que ndo alcancarei. Nem nesse
periodo, e, talvez, nem apds muitos anos. Apenas a experiéncia vivida, pessoal, histérica e
continua permite o acesso a algumas camadas de percepcdo e de conhecimento a respeito desse
saber tradicional compartilhado.

O territério e as corporalidades ficam cada vez mais em evidéncia. Conviver com
congadeiros jovens e idosos atravessando o rio a canoa, caminhando debaixo do sol por muitas

horas na estrada de terra, subindo e descendo morros com alimentos nas costas e vendo o
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trabalho pesado da roca muito mais de perto gritou lugar da diferenga. A propria caminhada e
dificuldades de transporte para chegar até a cidade nos dias de festas e para participar
ativamente do grupo em Berilo em reunifes e outros momentos encontros € um dos maiores
desafios. As distancias da sede até a casa dos congadeiros sao de 15 até 30 quildmetros e sdo,
na maioria das vezes, atravessados por eles a pé em estrada de terra e sem iluminagé&o.

A beleza da tradicdo e a alegria das musicas e das festas promovidas por essas pessoas
convivem com trajetorias atravessadas pela fome, pelo trabalho arduo, pelo sol, pela seca e
pelas longas migraces necessarias para trabalho de agricultura em outras regides. A
convivéncia por esses poucos dias fez ecoar na minha cabega uma fala que encontrei de Alé do

Roséario em curta-metragem produzido por Vincent Gielen e langado em 2021:

E lutar para que as pessoas que ainda estdo nas comunidades permanecam l4, tenham
condi¢des de sobreviver 14, tenham &gua para plantar, tenham terra também para
plantar. O pouco de registro que ja foi feito dessas regiGes mostra um lado muito
exodtico, mostra um lado muito feliz, muito festivo e esquece de mostrar a verdade. O
que realmente esta acontecendo né? Os rios secos, 0 eucalipto avancando, ndo tem
salde, ndo tem educacéo, ndo tem nada disso, tem que mostrar essas coisas né?*°.

Consolida-se o desafio de necessidades contraditorias: a demanda pungente de nédo
reduzir essas pessoas as suas condicOes dificeis de vida, evidenciando sua poténcia criativa e
produtiva, com o cuidado de n&o criar narrativas romantizadas e superficiais a respeito dessas
tradicGes e, ainda, com a necessidade de evidenciar também os problemas e lutas para mitigar
as desigualdades.

Na experiéncia com o grupo dos Quilombolas de Berilo, houve uma deliberacéo coletiva
a respeito dos caminhos que o livro deveria tomar, ja que ndo houve nenhuma auto-organizago
prévia do coletivo nesse sentido. A primeira pergunta feita ao grupo foi por onde a historia
deveria comecar: se uma retomada geral da historia da festa, desde seus primoérdios, ou se do
momento historico mais recente de sua retomada. Houve bastante debate nesse sentido. A
maioria dos presentes relatou ndo conhecerem a histéria antiga da festa e s6 terem relacdo direta
com 0s acontecimentos mais recentes.

Assim, alguns a principio entendiam que faria sentido que esse relato contemplasse
apenas o periodo mais recente. A medida que a conversa foi se desencadeando, entretanto,
alguns membros argumentaram que a histéria deveria ser contata “do comeg¢o” ja que “ndo

caimos aqui do nada”, como dito por uma das participantes. Que seria importante contar, por

19 Trecho de Alessandro Borges disponivel no curta “Alé: Resistir pela existéncia”, de Vincent Gielen, exibido na
4° Mostra Sesc de Cinema. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=IDjZSFLTMgk


https://www.youtube.com/watch?v=IDjZSFLTMgk
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exemplo, das diferencas da festa de antigamente e dos tempos atuais, destacando a presenca
forte das mulheres no presente e sua ndo participacdo no passado. Foi argumentado ainda que
“ndo se resgata algo que nao existiu antes”. Entdo se foi um resgate o que aconteceu em 20009,
precisariamos falar do que ja existiu, para ‘“ndo parecer que foi inventado”, conforme
argumentou outro participante.

Foi mencionada a importancia de procurarmos coletivamente pessoas mais velhas da
comunidade que pudessem relatar sobre a festa antes de seu término e que havia antigamente
descontentamento da igreja em relacdo a festejos promovidos por negros e que seria importante
entender melhor os motivos pelos quais a festa teria acabado. Houve ainda uma tentativa
coletiva de rememorar o processo de retomada da festa, quem foram os atores envolvidos, a
participacdo de Alé do Roséario e da paroquia local nesse sentido. Muitas informacdes que 0s
membros possuiam estavam desalinhadas entre o grupo e ficou evidente a necessidade de um
trabalho de apuracdo de dados para que essas narrativas pudessem ser tecidas de forma mais
compartilhada.

O grupo decidiu, por fim, que a histdria deveria ser contada desde os primoérdios da festa
e se comprometeu a reunir o maximo de informacdes e fontes para que isso fosse possivel. Foi
decidido o que deveria constar no livro: foto coletiva do grupo, nomes das comunidades
participantes, nome de todos os congadeiros, trechos de musicas que serdo selecionadas por
eles e destacada a necessidade de ter uma versdo em audio do livro ja que muitos membros ndo
sdo alfabetizados. O mapa criado coletivamente seguiria como guia para a escrita do livro e que
deveria incluir, além do que estava no mapa fisico, os itens acrescentados na versao digital: a
informacdo da tradicdo de dancar na festa com um litro de cachaca na cabeca, a descricédo da
quinta do angu e da pratica de oferecimento de almocos e distribuicao de doces. Sobre as cores,
foi decidido que o livro deve seguir as referéncias do azul claro e branco, em mencao a
espiritualidade e & Nossa Senhora do Rosario e, ainda, da chita, elemento de identificacdo
regional que € utilizado nas saias e na decoracao da cidade nos dias de festa.

Por fim, foi trazido por uma das participantes que deveria haver no livro algo que
mencionasse a importancia e a funcdo do capitdo para o coletivo. Esse foi um momento
utilizado pelo coletivo para a discussdo dessa questdo que estava latente, considerando a
situacdo que se desdobrava da falta de capitdo no momento. Alé foi muito lembrado nesse
momento como referéncia de capitania. Um aspecto que se destacou foi do papel de guardido
de costumes que foi dado a ele. Muitos mencionaram que o antigo capitdo era responsavel por
garantir que todos cumprissem as liturgias e seguissem tradicdes como a do uso de lencos

brancos pelas mulheres congadeiras, por exemplo.
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A partir dessa decisdo coletiva pelo aprofundamento dos dados a respeito das origens
da festa, comecei a, junto com alguns membros do grupo, realizar conversas informais com
moradores que pudessem deter essas informacdes. Dessa maneira, 0s dias de producdo das
materialidades comunicativas também foram fundamentais para um aprofundamento da minha
compreensdo a respeito da histéria da festa do Rosério da cidade e para o comeco do
preenchimento de algumas das muitas lacunas dessa narrativa. Esses conteldos foram
fundamentais, por exemplo, para o levantamento de informac6es histéricas apresentadas no
capitulo trés deste trabalho.

O préprio fato de esses dados ndo existirem de maneira sistematizada e nem serem
evidentes e compartilhados entre o coletivo de congadeiros demonstra o apagamento evidente
dessa histéria. Mesmo com a participacao do grupo no levantamento de dados e fontes, me senti
bem apreensiva em relacdo a como narrar e amarrar essa historia ja que no caso do grupo de
Berilo nenhum dos membros se voluntariou para construir de forma colaborativa comigo essa
linha narrativa. Por isso, a criacdo do livro foi sendo feita a partir desses direcionamentos, mas,
também, a partir de perguntas que fui fazendo em formato de audio e respostas que o grupo me
enviava também em formato de audio em grupo de WhatsApp do Congado.?°

Todo o processo de producdo das materialidades comunicativas foi fundamental ao
trabalho, ndo apenas pelo retorno pratico que representa para a comunidade, mas por ter sido
um caminho cartografico de compreensdo dos sentidos do Congado na cidade e uma
oportunidade de aprofundamento historico e contextual. Para além de analisar narrativas na
pesquisa, nos propusemos a cria-las de forma colaborativa, considerando a demanda latente por
esses registros. As lacunas, 0s apagamentos e 0s mecanismos de opressao a que essas praticas
sdo sistematicamente subjugadas fazem com que, para além de um processo analitico a pesquisa
precisasse ser também um espaco de visibilidade e difusdo das narrativas desse territério. Uma
oportunidade de amplificagéo das narrativas produzidas pelos sujeitos a respeito de si mesmos,

de suas praticas e vivéncias.

20 A produgdo em video do grupo de Lagoa e o livro do grupo das comunidades quilombolas de Berilo estdo
disponiveis aqui: Livro do Congado dos Quilombolas de Berilo. Video da Congada de Lagoa de Ezequiel. Ambos
0s materiais ainda terdo suas versdes finais apresentadas e discutidas com os grupos. Dessa forma, pode haver
modificacGes e ajustes finais nos materiais aqui compartilhados. Sofrerdo alteracGes, especialmente os créditos e
ainda sera criada versdo em audio do Livro de Berilo.



https://drive.google.com/file/d/1fUfjqo-x-ymY1sokx5vMzMqDbrdpLEu9/view?usp=sharing
https://youtu.be/Mb2FE4oBwQQ
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6 CONGADOS COMO EXPERIENCIAS DE RESISTENCIA E DE EXISTENCIA

"A resisténcia € bonita. Se fosse uma figura, seria a figura mais bonita do mundo. E é nisso
que eu me apego?™".

Quando o grupo de Congada de Lagoa de Ezequiel 1€ 0 mapa que produzimos juntos
como “um documento”, isso me indica uma reflexdo importante sobre o que significou a
construcdo cartografica que fizemos. Me aponta que o documento ndo precisa ser emitido
apenas institucionalmente, mas sdo documentos as producdes feitas, organizadas, registradas e
guardadas pela prépria comunidade. Que estd na comunidade o poder da memdria e de suas
produgdes que serdo transmitidas como tradi¢cGes. E é olhando para esses documentos de
memoria feitos de forma participativa e com autonomia pelos grupos que vamos buscar
responder a pergunta central desta pesquisa: “como temporalidades e territorialidades sao
acionadas na construcao de sentidos nos mapas afetivos dos Congados de Berilo (MG) e de que
maneira esses sentidos produzem praticas de resisténcia e modos de existéncia dessa tradi¢do?”.

As discussdes conceituais e metodoldgicas, os mapeamentos, 0s deslocamentos e as
produces colaborativas propostas neste trabalho nos trouxeram até aqui e reunimos agora essa
trajetdria e as pistas encontradas nela para achar os caminhos de respostas. O que busco neste
momento é olhar para a materialidade dos mapas como condutores para encontrar respostas.
Sempre considerando, também na anélise, aspectos gerais percebidos ao longo da caminhada.
Proponho, como primeiro passo da analise, a organizacdo das narrativas presentes nos mapas
em eixos tematicos a seguir.

Os eixos que se apresentam sobre os sentidos de Congado que o grupo de Nossa Senhora
do Rosario dos Quilombolas de Berilo produz a respeito de sua préatica sdo: 1. Musica e alegria;
2. Coletividade e bem estar; 3. Tradicdo e ancestralidade; 4. Identidade, resisténcia e
reconhecimento; 5. Devocéo e fe.

Ja os eixos de sentidos que o grupo de Lagoa de Ezequiel produz sobre suas préaticas
sdo: 1. Musica e diversdo; 2. Coletividade e bem estar; 3. Tradicdo e heranca; 4. Continuidade
e inventividade; 5. ldentidade e resisténcia. Os titulos dos eixos foram pensados buscando
utilizar de maneira mais literal possivel as palavras mais utilizadas por cada grupo. Na
sequéncia, apresento as falas presentes nos mapas, organizadas de acordo com esses €ixos

propostos.

2IAl6 do Rosario em entrevista ao filme Resistir pela existéncia.  Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=IDjZSFLTMgk. Acesso em: 19 mar. 2023.


https://www.youtube.com/watch?v=IDjZSFLTMgk
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5.1 CONGADO DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DOS QUILOMBOLAS DE BERILO

a) Mdasica e alegria

=

N O WN

“Quando bate o tambor, a gente levanta o astral do pessoal e o pessoal, todo mundo vé
como ¢ lindo. E s6 o tambor bater que sai o povo tudo na rua”.

“Quando o tambor bate o espirito levanta”.

“O congado contagia”.

“Sem o som ndo teria congado”.

“O pandeiro alerta o pessoal”.

“A gente chega e alegra todo mundo. O povo fala que festa sem a gente ndo ¢ festa”.
“0 congado é emogio. E divertido”.

Imagens dos instrumentos: Pandeiro, Caixa, Tambor, Sanfona, Violdo, Chocalho
(cabaga), Triangulo, Agogb

b) Coletividade e bem-estar

no

10.

“O congado é encontros. Roda, danca, comida, bebida, festa”.

“No congado tem harmonia. Vira uma familia”.

Musica: “Seja bem-vindo 0 Ié 1€, seja bem-vindo o 14 14, paz e bem pra vocé que veio
nos visitar”.

“Todo mundo danga junto. A tristeza vai embora”.

“As vezes a gente esta preocupado com muita coisa, mas quando chega o congado a
preocupag¢ao voa embora”.

“Cada um tem seu valor”.

“E unido. A gente sozinho nio faz nada”.

“E gente que tem problema de saude, que o povo achava que nio ia aguentar, ta
dangando”.

“A gente sozinho nao dé conta. Quando agarra todo mundo junto o barco anda”.
“Tem que jogar o verso e ter pra quem responder pra dar o som bonito. Tem que ter
sintonia”.

¢) Tradicao e ancestralidade

No g whE

“0O congado ¢ minha paixao. Raiz. Ancestralidade”.
“Saber sobre o passado, aprender como era antes”.
“O congado representa o que nos sabemos”.
“Q batuque veio da Africa”.
“Mestre Alé do Rosario nunca pode ser esquecido”.
“O Congado ¢ tradicao que ndo pode acabar”.
“No dia a dia vamos passando os ritmos. As musicas vém dos mais antigos, dos
escravizados, mas a gente também cria coisas novas, improvisa na hora”.
“Balancid, Balancio, Balancio a Coroa do Rei Balanceou.
a. Mas voceé viu? Mas vocé viu? A Coroa do Rei balanceou, mas néo caiu.
b. Reli, ei, ei a Coroa do Rei é Coroa”.
“Eu estava dormindo, Santa Efigénia me chamou:



10.
11.
12.
13.

14.
15.
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a. Acorda nego, o cativeiro acabou.”
“Quinta do Angu”.
“Dangar com o litro de cachaga na cabega”.
“Muita fartura de comida e doces”.
“Os mais novos tém que aprender tudo. Estdo ai para ativar e continuar. Sendo,
quando partirmos, quem vai continuar?”.
E uma maneira de manter a cultura, passar de pai para filho.
“Aqui em Berilo tinhamos os tamborzeiros de dgua suja, apenas homens participavam
na época”.

d) Identidade, resisténcia e reconhecimento

oD

“A saia € o registro. Quem esta de saia ja sabe que ¢ do congado”.
“Quando eu conheci o congado vi que meu cabelo era muito bonito”.

“O lengo branco ¢ tradicao de Berilo, faz parte da nossa histéria”.

“A gente ja sentiu muito preconceito na pele, mas foi evoluindo e estdo nos
valorizando. Nos apresentamos até no palacio das artes em BH”.

“O povo de fora fica interessado, vem ver”.

Imagem: “Chapéu de Palha”.

Imagem: “Estandarte de Nossa Senhora do Rosario™.

Imagem: “O terco do Rosario”.

Cor: “O Azul representa Nossa Senhora”

. Imagem: “Saia de chita”.
. Localizagdo das comunidades — Berilo ao centro e marcadas as comunidades a que 0s

congadeiros pertencem com suas localizac6es aproximadas em relacdo a Berilo: Alto
Caetetu, Mocé dos Pretos, Caetetu do Meio, Muniz, Beira Rio, Vai Lavando, Brejo,
Cruzeiro, Agua Limpa de Baixo, Quilombo Santo Isidoro.

e) Devocao e fé

N

o

“O primeiro objetivo ¢ a fé. A devocao”.

“O congado ¢ uma oragdo. Tudo ¢é a f&”.

“Nossa Senhora do Rosario ¢ mistura de fé e tradi¢io. E protetora. E padroeira dos
negros. Ela pra mim ¢ tudo”.

“Viva Nossa Senhora do Rosario”.

“E devogdo, cultura, homenagem. Alegria. E uma obrigagio”.

“Congado ¢ fé com nossa senhora. Uma fé muito grande”.
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5.2 CONGADA DE SAO JOAO BATISTA DE LAGOA DE EZEQUIEL

a) Mdsica e diverséo

1. Quando tinha o S&o Jodo e o baile depois, tinha também a famosa rodinha. O povo
aproveitava aquilo ali até pra namorar, pra depois ter o forro.

2. Depois que termina a Festa do Rosério, a gente tem a tradi¢&o de reunir e fazer a farra
cantando, dancando, e as vezes parece até um forro.

3. Na Congada a gente vai alegrando. A gente leva alegria pro pessoal. E uma alegria pra
nos.

4. A gente vé o batido do tambor e ja comeca a mexer.

5. “Brinca, brinca, ai brinca mulé. Brinca, brinca oi brinca mulé. Brinca, brinca, brinca
mulé. Brinca, brinca oi brinca mulé. Oi brinca, brincal Brinca mulé. Brinca, brinca, oi
brinca mulé”.

6. A gente é Congada Sdo Jodo Batista. A Congada é uma forma daquela diversédo
diferenciada. De tudo pode curtir um pouco.

7. E o momento de se alegrar, festejar a vida e esquecer as tristezas.

b) Coletividade e bem estar

1. Né&o importa a raga, cor, ritmo. Qualquer esquema que a pessoa sentir que esta fazendo
bem, isso ai é 0 nosso entendimento.

2. Quando a gente ta cantando, cada um joga um verso, ninguém atropela ninguém.

3. Nao quer dizer que sé porque t& com uma saia comprida que sé ela que vai participar.
Qualquer um que chegar a gente recebe de bragos abertos, porque é uma alegria a mais
que a gente ta levando.

4. O congado pra nos € a satisfacdo que a gente tem. Principalmente da unido.

5. Aqui a maioria é do mesmo sangue. Mas 0s outros que ndo sao, nés vamos considerar
como se fosse, uma familia s6. Sangue de quilombo.

6. A gente é abracado por todos na Congada.

7. No congado a gente esta se divertindo, a gente se sente bem, faz bem pra tudo, pra
mente, pra autoestima. Ndo fica com a mente fechada.

8. Quilombo é unido. Por isso que a gente gosta de estar sempre junto. Nossa alegria é
isso, ter uma amizade pura. Encontrar uns com 0s outros.

c) Tradicdo e heranca

1. A Congada é uma tradicdo que vem ja da comunidade, das festas que tinham. Sempre
teve a festa de Nossa Senhora Aparecida, ai depois passou para a festa de Sdo Joao
Batista, que € o padroeiro da nossa comunidade.

2. E uma coisa que os mais velhos, antepassados, trouxeram pra nés. Era a maneira deles
se divertirem. Eles trabalhavam so6 pelo alimento. A diversao deles era cantar a noite e
tocar os tambores.
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Os mais velhos arrancavam o som da madeira. Quando a gente vé o0 som de um
tambor, isso mexe com a gente, ta no sangue.

Meu pai mesmo era tamborzeiro da Festa de Nossa Senhora do Rosario, era o capitéo
e escravo, quem comandava os tamborzeiros era ele. Muitas vezes as coisas que 0s
pais deixam com a gente é heranca.

Sempre era assim, buscava a bandeira, na casa do festeiro, a gente com tambor,
sanfona, pandeiro, tridngulo e usava o prato.

Nossa danca é essa danca gostosa que veio 14 de tréas.

A gente ta vindo de uma tradicdo dos nossos antepassados e isso pra nds é muito
importante.

“Senhor Rei, 0 senhora, d4 pra mim um pedacinho da galinha”.

d) Continuidade e inventividade

no

O som foi modernizando, sofisticando, mas tudo € da tradicdo antiga.

A gente ndo pode deixar a tradicdo morrer.

Nossos avos eram congadeiros. E do ramo que eles comecaram, nds 14 vamos tocando.
N&o é igual eles ndo, mas a gente tem aquela satisfacdo. Ndo pode deixar morrer
porgue 0s novos tém que conhecer. Tem que esta trabalhando com os filhos essa raiz,
essa tradicao.

Inventamos muita coisa da cabeca nossa.

Porque que nos seguimos fazendo isso? Porgque n6s ndo queremos que isso morra.
Queremos que 0s mais novos levem isso adiante, como a gente trouxe até aqui.

E hoje a gente continua a mesma coisa. VVocé viu um barulho do tambor, a gente ja
quer cair na folia.

E assim, quando d& na época da festa do rosério, junta muita crianca, querendo 0s
pandeirinhos de brinquedos e tdo 14 participando também. E isso € uma honra pra
gente de saber que as criangas também tém interesse em t& seguindo esses passos.

e) Identidade e resisténcia

O No o

Porque a gente é quilombola ne? Vem de origem africana. Aquele quilombola que vé
0 batido do tambor e ndo mexe um pouquinho, ndo é quilombola.

Se eu ndo gostar da Congada, eu ndo sou do Quilombo. E Quilombo néo é so negro, é
uma mistura.

N3&o quer dizer porque foi escravizado um dia, que vai ter tristeza hoje, chorar. N&o! E
levantar a cabeca, olhar pra frente, e seguir, levar coisas novas. Tem coisa nova na
frente para aprender.

A gente ainda escuta pessoas que desfaz. Mas a tradi¢do da gente é assim. Os
verdadeiros artistas somos nds. Se a gente sabe alguma coisa, ndo precisa ter vergonha
de mostrar.

Sanfona.

Tambor.

Viola.

Pandeiro.
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9. Triangulo.
10. Saias de Chita.
11. Cruz.

Proponho a apresentacao e a reflex&@o a respeito desse painel semantico de colagens de
diferentes sentidos que o Congado tem para 0s congadeiros nesse territorio. De imediato,
algumas consideragdes ja saltam ao olharmos simultaneamente para os dois mapas, ja que,
mesmo sendo grupos diferentes em termos de constituicdo, historico e préaticas, grande parte
dos sentidos que expressaram se aproximaram muito. A centralidade da alegria, da diversdo, do
bem-estar e da masica; os sentidos de tradicdo, heranca e ancestralidade; os elementos de
reconhecimento, identificacdo e resisténcia, sdo exemplos de similaridades entre os sentidos
presentes nos mapas. H& também diferencas evidentes como o aparecimento mais nitido da fé
e da devogdo no mapa do grupo de Berilo e, no mapa de Lagoa, da énfase no processo de
continuidade e inventividade da tradicdo para que essa permaneca viva e ativa. Para olhar e
refletir sobre esses sentidos expressos nos dois mapas, acionaremos aqui nossos operadores

analiticos: Temporalidades, Territorialidades e Tradicionalidades.

6.1 TERRITORIALIDADES ENRAIZADAS E EMANCIPADORAS PARA
RESISTENCIAS VITAIS

A territorialidade, entendida aqui como o conjunto das relagdes construidas pelos
sujeitos com 0s espacos, aparece nos mapas afetivos de diferentes formas. 1) Por meio dos
elementos simbolicos e poéticos criados que geram identificacdo, pertencimento local e
enraizamento; 2) por meio das préaticas de resisténcia e emancipatorias para a permanéncia de
seus modos de vida; e 3) pelas lutas por reconhecimento que travam.

Ao buscar os atravessamentos de territorialidades nos sentidos expressos pelos grupos
em seus mapas, de partida os encontramos nos proprios nomes dos coletivos que demarcam
essa diferenca territorial como fundamental: Congada de Sdo Jodo Batista de Lagoa Ezequiel;
Congado de Nossa Senhora do Rosario dos Quilombolas de Berilo.

No caso do grupo de Lagoa, a marcacdo territorial € expressa nas falas engquanto
elemento de identificacdo. Isso aparece especialmente nas falas de autorreconhecimento
enquanto povo de territério quilombola e da ancestralidade de pessoas escravizadas que
construiram caminhos de resisténcia a opressfes. Um exemplo ¢é a fala: “Por que a gente é
quilombola né? Vem de origem africana. Aquele quilombola que vé o batido do tambor e ndo

i3]

mexe um pouquinho, ndo é quilombola”.
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No caso do grupo do Congado de Berilo, a marcacao territorial aparece também mais
evidentemente no registro das comunidades quilombolas que formam o grupo. Esse registro é
literal no mapa, com o posicionamento geogréafico das diferentes comunidades que constituem
aquele coletivo. Essa marcacdo da diferenca de territérios de origem € fundamental também
para a compreensdo das diferencas nas relagdes entre os membros dos grupos. Em Lagoa, 0
grupo é formado majoritariamente por uma s6 comunidade e, inclusive, a maior parte dos
congadeiros compartilham lacos familiares entre si. J& no grupo de Berilo, essa identificacdo e
formacdo do coletivo ndo passa por habitarem um sO territrio, mas por compartilharem
crengas, questdes, praticas e experiéncias em comum.

Os eixos tematicos em que mais aparecem atravessamentos das nocdes de
territorialidades sdo “Identidade e resisténcia” no mapa de Lagoa e “Identidade, resisténcia e
reconhecimento” no de Berilo. A ideia de “identidade ou identificacdo”, em ambos os grupos
aparece, por exemplo, nos elementos visuais apontados. Em Berilo: o lenco, o chapéu de palha,
0 estandarte, a saia de chita, o terco e a cor azul como alusdo a Nossa Senhora do Rosario. Em
Lagoa, a sanfona, o tambor, a viola, o pandeiro, o triangulo, as saias de chita e a Cruz de Séo
Jodo que marca territorialmente o inicio da comunidade. Todo esse conjunto de elementos, mais
do que itens musicais ou visuais, compdem um universo de identificagdo com o territorio. Sao
referenciais simbdlicos que, nas palavras de Bossi (2012), funcionam como um manancial, uma
fonte de onde pode-se beber referenciacéo e enraizamento com o territorio. Alé do Rosério, em
entrevista realizada em 2017 por SYDOW e FOGACA, para o projeto Quilombos do Vale do
Jequitinhonha — Musica e Memodria, reforca: "Imagina alguém sem identidade, ele ndo €
ninguém. Uma pessoa sem histdria ndo ¢ ninguém” (p. 61).

Ja a nogdo de “resisténcia”, é expressa como um estado permanente de enfrentamento
as “pessoas que desfazem”’, como colocado pelo grupo de Lagoa, por exemplo. E nos relatos
sobre preconceitos sofridos presentes no mapa de Berilo: “A4 gente ja sentiu muito preconceito
na pele, mas foi evoluindo e estdo nos valorizando”. Aparece, a0 mesmo tempo, a ideia do
Congado como espaco de resisténcia, de ressignificacdo desses preconceitos e violéncias. Por
exemplo, na fala: “Quando eu conheci o congado vi que meu cabelo era muito bonito”.

A resisténcia é tanto simbolica quanto fisica. Berilo, como territorio quilombola e rural,
localiza-se na periferia da periferia do estado de Minas. Além de estar situado no Vale do
Jequitinhonha, que é a regido do estado com menores indices de desenvolvimento humano,
ainda fica as margens do acesso as infraestruturas e equipamentos publicos dentro do préprio
Vale. Distante, por exemplo, dos grandes hospitais, universidades e equipamentos culturais

presentes em outras cidades da regiéo.



139

As dificuldades de acesso para chegar com transporte publico a Berilo e de qualquer
tipo de transporte para transitar entre as comunidades quilombolas ndo s&o apenas uma questéo
pratica de logistica. Sdo apontamentos de como se dao as relaces, transitos e trocas cotidianas
desses sujeitos e de como esse territorio fica marginalizado e invisibilizado pelos 6rgaos e
politicas publicas, por exemplo. A grande dificuldade relatada por todos os grupos para se
encontrarem presencialmente, para participarem de eventos e para se apresentarem é 0
transporte. A maior parte dos conflitos internos dos grupos, por exemplo, nasce do desafio da
falta de recursos para o transito entre as comunidades, para apresentacGes, ensaios etc.

O tempo que congadeiros gastam andando a pé em estradas de terra debaixo de sol
durante o dia, e sem iluminacdo durante a noite, para ir e voltar de participacdes no Congado;
a necessidade de chamar uma retroescavadeira da prefeitura para seguir o caminho e fazer a
atividade do Mapa em Lagoa; o esvaziamento dos territorios pelas longas migrac6es de trabalho
necessarias para a subsisténcia; a impossibilidade de circular na regido com apresentacGes dos
grupos por falta de transporte publico sdo alguns dos muitos exemplos de como a pratica do
Congado em Berilo é atravessada pelas questdes territoriais.

A resisténcia engendrada pelos sujeitos nesse territorio é também literal. E resisténcia
corporal além de epistemoldgica. Corpo que resiste a terra seca, ao sol forte, aos morros, as
travessias do rio a canoa. Resisténcia que faz florescer, nos arbustos baixos e espinhosos do
cerrado, poesia, beleza, musica, danca e sobrevivéncia. Ndo se trata aqui de romantizar a
necessidade de resisténcia a subjugacdes, mas de jogar luz para o que emerge, 0 que se produz
em resposta a elas. Como colocado pelo grupo na fala: “N&o quer dizer por que foi escravizado
um dia, que vai ter tristeza hoje, chorar. Ndo! E levantar a cabeca, olhar pra frente, e seguir,
levar coisas novas”.

Outro sentido trazido pelos congadeiros no mapa, atravessado pela ideia de
territorialidade, é a nogdo de “Reconhecimento”, que foi expressa especialmente no caso do
grupo de Berilo. Isso nas falas, por exemplo, de como pessoas de fora ficam interessadas no
grupo e veem até Berilo para assisti-los. Bem como o relato da apresentacdo do grupo em Belo
Horizonte como forma de reconhecimento e valorizacdo de sua pratica. O fato de isso ter
aparecido com mais forga no mapa de Berilo me faz refletir de que talvez haja no grupo uma
demanda mais latente por esse reconhecimento externo.

No caso de Lagoa, ha uma referenciacdo e um traco de ancestralidade mais reconhecidos
pelo préprio grupo, que consegue nomear de forma mais naturalizada, por exemplo, seus
antepassados que praticavam 0s mesmos costumes no passado. Em Lagoa o grupo afirma que
0 Congado ja existe hd mais de cem anos, por exemplo. O que ndo é o caso das falas dos
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congadeiros de Berilo. Por mais que o Festejo de Nossa Senhora do Roséario de Berilo tenha
uma origem bicentenéaria na cidade e que muitos dos congadeiros do grupo da cidade tenham
certamente antepassados que também mantinham essas praticas, esse rastro histérico ndo € téo
fortemente compartilhado entre os membros do Congado de Berilo.

Pela falta de acesso a esse rastro historico de ancestralidades que grande parte do grupo
de Berilo compartilha, hd também uma necessidade maior de reconhecimento externo de sua
pratica. Sem acesso as informacBGes sobre as ascendéncias de suas praticas, sem esse
enraizamento, a validacdo social da vivéncia no Congado hoje se torna uma demanda maior
para os congadeiros de Berilo. Essa validagcdo, quando acontece, ajuda a impulsionar a
permanéncia ativa das préaticas e, a0 mesmo tempo, a falta dela pode representar uma ameaca a
sua continuidade.

Como apontado por Alé do Rosério em entrevista em video??, “o Congado existia em
Berilo nas rogas”. A tradicdo do tambor, das cantigas e da danca de roda esta
predominantemente em Berilo na zona rural, nos Quilombos e, assim, a visibilidade e o
reconhecimento externos se tornam muito mais escassos. Além disso, muitas vezes, como no
caso do grupo de Berilo, essa invisibilizacdo nasce dos processos violentos de apagamentos
historicos, opressdes e destruicbes das praticas por instituices e atores de poder diversos como
a prépria Igreja e o Estado. A partir do apagamento, perde-se o lastro historico das préticas e,
como consequéncia, muitas vezes, sdo perdidos também as possibilidades de enraizamento,
reconhecimento e legitimacgéo social dos grupos.

Contudo, o que fica mais evidente e forte nos mapas afetivos de ambos os grupos, séo
menos as necessidades de resisténcia, os desenraizamentos, 0s apagamentos e 0s problemas a
que sdo submetidos pela marginalizacdo do acesso a determinadas infraestruturas e, mais o que
dos territorios de onde vém os forma em termos de identidade e pertencimento. As
contranarrativas, as expressdes de resisténcia, as poesias criadas a partir do territério, no
territério e por causa dos atravessamentos permitidos por esse espaco. As “areas opacas”
(SANTOS, 2014) que produzem musica, alegria, fé, conhecimento e outras formas de
sociabilidade possiveis. Alé do Rosario, apresenta como a resisténcia é permanente e pode ser
criada a partir da beleza: "Tem senzala e casa grande nas igrejas, nas escolas, na politica, na

midia, e principalmente no mercado de trabalho. O jeito é enfeitar uma e derrubar a outra".?®

22 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=RODtmXE_8as. Acesso em: 26 mar. 2022.

ZFala de Alé em encontro estadual registrada pelo jornalista Albano Silveira. Disponivel em:
http://blogdobanu.blogspot.com/2019/09/morre-ale-do-rosario-o-jovem-mestre-da.html. Acesso em: 26 mar.
2022.


https://www.youtube.com/watch?v=RODtmXE_8as
http://blogdobanu.blogspot.com/2019/09/morre-ale-do-rosario-o-jovem-mestre-da.html
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O Congado é formado por esses territorios aquilombados e ao mesmo tempo constituem
0 que significa ser desses territérios. Oferece elementos visuais, simbdlicos e musicais de
enraizamento, de pertencimento. Transforma o ch&o de terra vermelha em territorio de festa.
H& uma musica conhecida localmente como o “hino informal do Vale do Jequitinhonha”, que
expressa bem como o tambor, o rio, a poesia e 0 “pé rachado” de andar a pé, formam referéncias
de territorializacdo, de identificacdo, de enraizamento e de afetividade com esse espaco

transformado em territorio.

Vocé que anda com o pé rachado e com a palha atras da orelha
Com a aba do chapéu na testa e se vira da noite pro dia
Vocé que banha no Fanado e que tira ouro de bateia

Que faz da vida uma festa e adora falar poesia

Desculpe seu doutor, mas receba os cumprimentos meus

Eu fico com a filosofia do mestre Jodo de Deus

A saudade me maltrata e me faz olhar no calendério

Pra ver se faltam poucos dias pra ouvir o tambor do Rosario
Vale que vale cantar

Vale que vale viver

Vale do Jequitinhonha

Vale eu amo vocé.?*

6.2 TEMPOS ESPIRALARES PARA EXISTENCIAS POSSIVEIS

Os atravessamentos de nogdes de temporalidades que observei nos mapas passam pelas
ideias de “Coletividade e bem-estar”, presentes em ambos, de “Musica e alegria”, no mapa de
Berilo e “Musica e diversao” no de Lagoa.

Parto aqui de uma perspectiva de temporalidades como construcdes sociais, modos de
pensar e perceber o tempo e sua passagem. A colonialidade e o pensamento moderno propdem
uma relacdo temporal linear, sucessiva e sempre mirando um futuro de progresso ideal e
inalcangavel. Nessa logica, 0 que faz parte do passado deve ser dispensado. Esté atrasado, é
arcaico e superado. A modernidade e 0 avanco estariam sempre no futuro. O tempo deixa,
assim, de ser um recurso a ser apreciado e passa a ser, nas palavras de Achinte (2017),
“rentabilizado”. Deixa de ser um objeto de fruicdo, para se tornar comodity. E reduzido a l6gica
produtiva, acelerada e individualista.

O que observo nos mapas dos Congados € a vivéncia de uma relagdo com o tempo que
se contrapBe, em alguma medida, a essa l6gica moderna. O que o Congado faz € viabilizar,
mesmo que temporariamente, outras formas possiveis de se relacionar com o tempo. Dancar,

cantar, tocar tambores em cortejo subindo e descendo morros em nove ou trés dias de novenas

24 MUsica “Jequitivale” do compositor Mark Gladston, conhecido como Verono.
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ou triduos consecutivos. Sem motivacdo de producdo de nenhuma comodity, ou a geracao de
qualquer tipo de recurso financeiro a partir dessa pratica. O Congado se instaura para
possibilitar outro modo de existéncia que ndo tem como agenda cumprir a uma légica de
economia ou de produtividade. Ele acontece para possibilitar uma existéncia no tempo focada
no encontro com o outro, na alegria, na festa, na frui¢éo, na coletividade, no bem-estar, na troca
desinteressada em resultados metrificados ou capitais.

O Congado produz encontros, como expresso no mapa de Berilo: “O congado é
encontro. Roda, danca, comida, bebida, festa”. E a partir do toque do tambor e da instauragio
de um tempo de festa, que o Congado viabiliza, mesmo que em microcosmos, realidades que
desafiam a homogeneizacéo e a rentabilidade do tempo. Propde em um presente real a fruigdo
de uma pratica coletiva que rememora, reflete e reinscreve no tempo o passado. Cria no hoje,
possibilidades de horizonte de futuro que nao dependem da légica capitalista e produtiva, mas
se ancoram na inventividade permanente da tradicao.

Desmonta a perspectiva moderna e linear do tempo ao viver e inventar anacronias no
presente: instaura reinados centenarios, reune diferentes geracdes de sujeitos em uma pratica
comum, rememora conhecimentos ancestrais como mananciais de cosmovisdes para o presente
e para o futuro. Recria raizes de ancestralidades que sistematicamente tentam ser cortadas pela
perspectiva do progresso. Da condicGes de festejo, gozo e pertencimento para que seja possivel
resistir as subjugacoes diversas da existéncia, como dito no mapa: “£ o momento de se alegrar,
festejar a vida e esquecer as tristezas”’; “Todo mundo danca junto. A tristeza vai embora”.

Na perspectiva espiralar do tempo em que aqui nos ancoramos, 0 Congado se reinventa
e se alimenta permanentemente entre passado, presente e futuro. Como posto no mapa, “o
congado contagia”. Segue fazendo sentido na vida dos sujeitos no presente, se nutrindo dos
conhecimentos ancestrais e abrindo caminho para horizontes de permanéncias e transformacdes
para o futuro. Ele é uma forma de sobrevivéncia, de existéncia. Alé do Roséario, em entrevista
cedida ao filme “Resistir pela existéncia”?®, fala sobre o papel da musica e do canto nas

comunidades quilombolas:

A gente canta pra tudo, canta nas festas, canta no trabalho, canta nos vel6rios, canta
quando ta feliz, canta quando ta triste, canta de tudo quanto é jeito (...) a
musicalidade das comunidades quilombolas é uma heranga do periodo escravagista,
entdo a musicalidade sempre fez parte da vida das comunidades quilombolas.
(ROSARIO, 2018).

25 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=IDjZSFLTMgk. Acesso em: 26 mar. 2022.


https://www.youtube.com/watch?v=IDjZSFLTMgk
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Como vimos no mapa de Berilo, “sem o som ndo teria o congado”, “quando o tambor
bate, o espirito levanta”. A musica, 0 som, a cantoria e as dancas do Congado sdo fontes de
energia para a sobrevivéncia, especialmente em contextos de tantas subjugacdes. Alé disse em
entrevista ao mesmo filme citado anteriormente que essa vivéncia das musicas populares € tdo

natural quanto respirar:

Hoje eu sou capitdo do congado, contramestre da folia de reis, que séo da minha
identidade cultural, que eu nem considero atuagdes ndo. E minha vivéncia, € o meu
dia a dia, € uma coisa tdo comum pra mim como respirar, como andar, como comer.
E uma coisa que td em mim. (ROSARIO, 2018).

A alegria, a diversao, a festa sdo os caminhos do Congado para a instauracdo de outras
relacbes possiveis com o tempo: ndo hegemdnicas e lineares, mas criativas e espiralares. A
resisténcia por meio da existéncia em festa ¢ mecanismo de sobrevivéncia. As “presencas
ausentes” (FONSECA, 2019) de Alé do Rosario, dos tamborzeiros antigos, da ancestralidade
por trés da festa, se fazem presentes no toque do tambor e alimentam de for¢a as permanéncias
que seguem resistindo no presente.

Francisco van der Poel, mais conhecido como Frei Chico, foi um importante
pesquisador da religiosidade popular no Vale do Jequitinhonha. Ao falar sobre o Congado, ele
reforca essa no¢do da pratica como forma de sobrevivéncia: “O congado e a Irmandade do
rosario dos Homens Pretos séo fruto de muita criatividade desde o principio. Esta criatividade
¢ de beleza e fé, mas principalmente de necessidade e sobrevivéncia” (POEL, 2013, p. 243).

Essa forca e essa alegria que alimentam a sobrevivéncia do presente s existem inseridas
na coletividade. Os sentidos de compromisso, comunitario e coletivo, novamente em
contraponto a légica moderna, atravessam as falas nos mapas afetivos. Em ambos os grupos a
ideia de comunidade, familia e o sentido de coletividade eram muito fortes. Nesse sentido Frei
Chico também reafirma: “Na verdade, irmandades e terreiros eram substitutos da vida familiar,
da unido que precisavam para viver e para se criarem” (POEL, 2013, p. 243).

O fato de nenhum dos dois grupos acatarem a minha proposi¢do de que as atividades de
criacdo dos mapas afetivos fossem feitas com apenas alguns representantes, € um exemplo bem
evidente do sentimento de coletividade do grupo. Ouvi, durante a criagdo do mapa que: “ou é
todo mundo junto, ou ndo funciona”. E no proprio mapa essa ideia aparece de forma muito
forte, como na fala do mapa de Lagoa: “A4 gente é abracado por todos na Congada”. Ha um
compromisso com o coletivo e com o cuidado uns com os outros. Mesmo com os conflitos e
desafios inerentes aos grupos, ha uma perspectiva muito forte de unido e coletividade para que

0 Congado seja possivel.
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Esses elementos de afetividade, alegria e coletividade expostos no mapa apontam para
uma nocdo temporal dos grupos que enfrenta a lI6gica colonizadora individualizante e que
coloca em pratica caminhos possiveis de sobrevivéncia em meio a contextos de subjugacdo de
direitos. De existéncia em meio a opressdes das mais diversas e intersecionais. Como dito por
Alé do Rosério, 0 Congado se torna necessidade basica de existéncia. E como comer e respirar.

Essa ideia aciona o pensamento da poeta e revolucionaria mogambicana Noémia de
Souza que registro aqui. A autora expressa de forma vivida como a musica pode ser essa
necessidade de primeira ordem, que resiste as inimeras formas de violéncia e que tira-la seria

como uma sentenca de morte.

Suplica, de Noémia Sousa

Tirem-nos tudo,
mas deixem-nos a musica!

Tirem-nos a terra em que nascemos,
onde crescemos

e onde descobrimos pela primeira vez
que 0 mundo é assim:

um labirinto de xadrez...

Tirem-nos a luz do sol que nos aquece,
a tua lirica de xingombela

nas noites mulatas

da selva mocambicana

(essa lua que nos semeou no coragao

a poesia que encontramos na vida)
tirem-nos a palhota—humilde cubata
onde vivemos e amamos,

tirem-nos a machamba que nos da o pao,
tirem-nos o calor de lume

(que nos é quase tudo)
—mas ndo nos tirem a masica!

Podem desterrar-nos,

levar-nos

para longes terras,

vender-nos como mercadoria,
acorrentar-nos

a terra, do sol a lua e da lua ao sol,
mas seremos sempre livres

se nos deixarem a musica!

Que onde estiver nossa can¢éo
mesmo escravos, senhores seremos;
€ mesmo mortos, viveremos.

E no nosso lamento escravo
estara a terra onde nascemos,

a luz do nosso sol,

a lua dos xingombelas,

o calor do lume,

a palhota onde vivemos,

a machamba que nos déa o péo!
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E tudo sera novamente nosso,
ainda que cadeias nos pés
e azorrague no dorso...

E 0 nosso queixume

sera uma libertacdo
derramada em nosso canto!
—Por isso pedimos,

de joelhos pedimos:
Tirem-nos tudo...

mas ndo nos tirem a vida,
ndo nos levem a masical 28

A vivéncia coletiva do Congado constitui uma gama de estratégias de sobrevivéncia.
No mapa, para além dos sentidos de tradicdo, fé, identidade, aparece essa ideia de bem-estar,
de autocuidado. Do Congado como potencial curador para as mazelas e tristezas que atravessam
a vida. Alguns exemplos de fala nesse sentido sdo: “No congado a gente esta se divertindo, a
gente se sente bem, faz bem pra tudo, pra mente, pra autoestima”; “O congado é a satisfag¢do
que a gente tem”; “As vezes a gente esta preocupado com muita coisa, mas quando chega o
congado a preocupagdo voa embora”.

A musica, 0 canto, o tambor que seguem como reminiscéncias do passado, como formas
de sobrevivéncia de uma populacdo ancestral expatriada e subjugada, é elemento de gozo e
criacdo coletiva que mantem vivo no presente e em permanente transformacéo espiralar o
Congado de Berilo. Sdo mananciais que alimentam a existéncia no presente e novas vivéncias
que retroalimentam essa tradicdo, nesse movimento espiralar.

Dessa maneira, os sentidos de temporalidade que observamos nos mapas dos
congadeiros sdo de tempos ndo lineares, ndo rentabilizados, mas focados na fruicdo no presente
de uma prética coletiva que rememora, reflete e reinscreve no tempo a ancestralidade. Tempo
focado no encontro com o outro, na afetividade, na festa, na alegria, no bem-estar e na
coletividade. Que se alimenta do passado para criar bases de sustentacao e de luta no presente,

bem como as possibilidades de sonhar o futuro.

6.3 TRADICIONALIDADES EM MOVIMENTO COMO PRATICAS RESISTENCIA
E EXISTENCIA

Séo os sentidos de tradicionalidade que encontro na maior quantidade de falas expressas
e imagens presentes nos mapas. No caso de Berilo, elas estdo nos eixos “Tradicdo e

ancestralidade” e “Devocdo e Fé” e, no mapa de Lagoa, nas ideias de “Tradigdo e heranga” e

26 Disponivel em: https://peita.me/blogs/news/suplica-por-noemia-sousa. Acesso em: 26 mar. 2022.
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“Continuidade e inventividade”. Em ambos, a palavra tradicdo aparece e é apresentada como
algo precioso a ser preservado, difundido e cultivado. A diferenca entre as palavras
“ancestralidade” e “heranga”, que aparecem respectivamente nos eixos de Berilo e Lagoa, foi
escolhida com base nos termos mais presentes nas falas de cada mapa. No caso de Berilo dizem:
“O congado é minha paixdo. Raiz. Ancestralidade” e, em Lagoa: “Meu pai mesmo era
tamborzeiro da Festa de Nossa Senhora do Rosario, era o capitéo e escravo, quem comandava
0s tamborzeiros era ele. Muitas vezes as coisas que os pais deixam com a gente é heranca”.

A diferenca, apesar de sutil, aponta, novamente, para a mesma questao trazida no tépico
das territorialidades sobre a demanda mais latente por reconhecimento externo do grupo de
Berilo: a falta de acesso a mais informag6es do lastro histérico de sua tradi¢do. Ha, para os
Congadeiros de Berilo, a consciéncia compartilhada de que sua pratica vem de uma
ancestralidade quilombola. Contudo, pelas violéncias e apagamentos a que a pratica foi
submetida em Berilo, para acessar essa ancestralidade é necessario, para grande parte dos
membros, um esforco maior e mais proativo de busca e reconstituicdo.

No caso do grupo de Lagoa, pelo fato de o coletivo ter tido menos interrupges em suas
praticas, especialmente no ambiente interno e seguro da comunidade, os lastros sdo mais
recentes. H& mais memarias compartilhadas a respeito da ancestralidade que possibilitam sua
prética atual. E por isso que em Lagoa apresenta-se a tradicio ativa hoje como uma “heranca”,
algo que os foi passado por vinculo familiar. Como conseguem estabelecer de forma muito
direta o conhecimento passado de v6 para pai, € de pai para filho, essa perspectiva da tradicdo
como algo de valor inestimavel que foi deixado como heranca, fica mais latente.

H4, nas falas de Lagoa, por exemplo, mengbes de cantos, histérias e memorias que
perduraram no tempo, passadas de geracdo em geragio: “E uma coisa que os mais velhos,
antepassados, trouxeram pra nés. Era a maneira deles se divertirem. Eles trabalhavam sé pelo
alimento. A diversdo deles era cantar a noite e tocar os tambores”’; “Nossa danca é essa dan¢a
gostosa que veio la de trdas”. Em ambos 0s mapas, entretanto, a ideia de que a tradicdo é
conhecimento, ancestral e que deve ser cultivado e repassado é muito forte. No mapa de Berilo,
por exemplo, isso se apresenta na fala: “O batuque veio da Africa”; “As miisicas vém dos mais
antigos, dos escravizados, mas a gente também cria coisas novas, improvisa na hora”.

H&, ainda, nos eixos tematicos dos mapas atravessados pelas nocgbes de
tradicionalidades duas outras ideias. A primeira, no mapa de Berilo, de “Devocao e Fé”. A
segunda, no de Lagoa, de “Continuidade ¢ Inventividade”. A Ideia da fé, da devocdo, do
Congado enquanto religido, € muito mais presente no mapa de Berilo. Esse grupo, pediu,

inclusive, que Nossa Senhora do Rosario, chamada no mapa de “padroeira dos negros” estivesse
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ao centro do seu mapa, junto da ilustracdo dos congadeiros. Isso diz menos que a fé e a religido
ndo estariam presentes no grupo de Lagoa e mais sobre como a fé é um elemento mais central
no conjunto de ideias que dao sentido e agregam o grupo formado por diferentes comunidades
quilombolas em Berilo. Sem a conexdo familiar ou territorial, a fé, somada aos elementos ja
trazidos anteriormente de identificacdo, alegria, bem-estar e tradicdo, é fundante para a
manutencdo de sentidos compartilhados entre o coletivo.

Ja a nogao de “Continuidade e inventividade”, muito presente no grupo de Lagoa,
também ndo deixa de aparecer em alguma medida nas falas de Berilo. Mas na primeira,
aparecem com peso maior. O reconhecimento da necessidade de resisténcia e resiliéncia para
“ndo deixar a tradi¢ao morrer” vem, no mapa de Lagoa, muito consciente de que também é
preciso se reinventar: “Inventamos muita coisa da cabe¢a nossa’; “Nossos avds eram
congadeiros. E do ramo que eles comecaram, nés 14 vamos tocando. Nao é igual eles ndo, mas
a gente tem aquela satisfacdo. Nao pode deixar morrer porque 0s novos tém que conhecer. Tem
que esta trabalhando com os filhos essa raiz, essa tradi¢do”.

O que observamos nas narrativas expressas pelos congadeiros de ambos os coletivos é
a nocdo de tradicéo trazida por Trevisan (2020), Carvalho (2005) e Fonseca (2019): ndo como
estruturas fixas e imutaveis de um passado idealizado, mas como as permanéncias, as duragdes.
O que fica de geracdo em geragédo, com as perdas e transformacGes constantes do processo de
vivéncia dessas praticas no presente. E esse sentimento simultaneo de manter e reinventar. A
tradicdo se mante viva em Berilo e Lagoa por seguir fazendo sentido na vida dos congadeiros.
O congado atende a demandas reais e atuais deles. Algumas das razdes pelas quais a tradicdo
segue fazendo sentido no presente estdo apontadas, por exemplo, nas falas trazidas no mapa
que apresentam o Congado como algo que promove alegria, diversdo e bem-estar a seus
praticantes.

Esta pesquisa nasceu do incobmodo de uma nogdo de senso comum compartilhada em
alguma medida entre agentes culturais mineiros de que “nao existiria Congado no Médio Vale
do Jequitinhonha”. A partir do mapeamento inicial realizado isso se comprovou e, a partir dai,
tenho tentado compreender um pouco melhor porque esse senso comum existe. Entendo que
hé, por tras disso, uma disputa de sentidos em relacdo ao que seja compreendido ou ndo como
Congado e o que é tido como mais ou menos tradicional, questionando-se, dessa maneira, a
legitimidade dos grupos dessa regido que seriam “menos tradicionais”.

Mas essa ideia de os Congados serem “menos” ou “mais tradicionais”, ou a vigilancia
para a manuten¢ao da tradi¢do de maneira fixa com o "perigo de virar pagode”, como observado

em manifestagbes observadas nos deslocamentos realizados durante a pesquisa, apareceu
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apenas nas falas de pessoas externas ao coletivo. Nao surgiu, por exemplo, nos mapas feitos
com os congadeiros e nem nos processos de suas criagdes.

Dessa maneira, me parece que essa classificacdo do nivel de tradicionalidade das
praticas e a vigilancia para as suas vivéncias de maneira fixa e controlada, € muito mais uma
perspectiva externa. Vem das expectativas de outros atores em relagdo ao grupo, ndo estando
presente nas narrativas expressas pelos préprios congadeiros no caso de Berilo. O que aparece
muito nas falas do mapa € a vigilancia interna e os esforgos para que as praticas nao acabem. O
medo de sua extingdo e todo 0 movimento feito para que a tradi¢do permaneca no tempo, como
na fala: “A gente nao pode deixar a tradi¢do morrer"”. Nos grupos de Berilo e Lagoa h4d uma
luta constante pela permanéncia, mas nao pela fixagdo da pratica em um formato imutéavel, sem
estar passivel a transformacdes e reinvencgdes.

A mencao, por exemplo, no mapa de Berilo, a importancia do Mestre Alé do Rosério e
a valorizacdo da proposta ali expressa de “Saber sobre o passado, aprender como era antes”,
apontam para esse potente processo de luta por permanéncia e, também, de retomada da tradicdo
que aconteceu na experiéncia em Berilo e que foi muito protagonizado por Alé. Como ja
contextualizado aqui, existiu um movimento popular pelo retorno da Festa de Nossa Senhora
do Rosario apds quase 30 anos de paralisagdo e de diversas tentativas de apagamento da histéria
e de desmobilizacdo do festejo. Como consequéncia desse retorno da festa, foi possivel a
formacéo do novo grupo de Berilo e a ampliacdo da visibilidade e o fortalecimento do coletivo
ja existente da Congada de Lagoa (que até entdo estava restrito a pratica apenas em sua
comunidade). Esse contexto e desejo dos congadeiros de aprender sobre a propria historia nos
retoma as ideias do topico anterior das territorialidades e dos processos continuos de resisténcia
necessarios para garantir o enraizamento e a permanéncia das tradicoes.

H& um dito difundido na regido do Vale do Jequitinhonha que ensina que, como em um
estilingue, “quanto mais para trds a corda vai, pra mais pra frente a pedra segue”. O movimento
de retomada da tradicdo em Berilo se baseou nessa nocdo de que saber de onde viemos no
passado nos ajuda a suportar nossos caminhos no presente e a trilhar estradas mais potentes
para o futuro. O movimento popular e coletivo de reconstrucdo e reconstituicdo da prépria
historia e das tradi¢cbes que aconteceu em Berilo € demonstracdo de um potente e desafiador
processo de resisténcia e de re-enraizamento.

Como dito pelo grupo de Berilo no processo de construcdo de seu livro, “é preciso
contar a historia do comego, porque ndo se resgata o que nunca existiu”’. AsSim, no contexto
dos congadeiros de Berilo e de Lagoa, a préatica da tradicdo do Congado, além de ndo ser fixa,

€ uma conquista para uma existéncia enraizada e emancipada. Um processo de resgate da
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prépria heranca que passou por inimeros saques, destruicdes e tentativas de apagamento. Em
Berilo, 0 Congado é experiéncia viva de resisténcia a opressdes das mais diversas e de luta por
uma existéncia emancipada e descolonizadora.

A resisténcia como caminho para possibilitar uma existéncia no presente enraizada e
retroalimentada pela ancestralidade parece ser o grande motor da tradicdo do Congado em
Berilo. Os movimentos de enfrentamento para garantir a permanéncia, entretanto, ndo ficaram
apenas no passado. Eles persistem no presente. O enfrentamento ao preconceito racial expresso
nos mapas. As relacdes ambiguas com a Igreja, que ora sdo muito abertas e positivas, ora geram
situacOes que ainda demarcam um afastamento entre as partes. A luta pela permanéncia e
existéncia das praticas. As demandas contemporaneas por institucionaliza¢do para viabilizacdo
do acesso a recursos publicos que, muitas vezes, sao inacessiveis aos coletivos. As dificuldades
logisticas, fisicas e literais de transitar pelos territorios expressas, por exemplo, nos problemas
que enfrentamos para nos reunir no dia da criacdo dos mapas.

Sd0 muitos os motivos pelos quais 0s grupos ainda precisam seguir nesse estado
permanente de luta para sua existéncia. Mas como dito por Grada Kilomba (2020): “a opressao
forma as condigoes de resisténcia” (p. 69). E observamos isso de maneira transversal a todas as
experiéncias dessa trajetoria com os congadeiros de Berilo e Lagoa. As muitas opressdes pelas
quais passaram e ainda passam, formaram também as potentes e poéticas respostas inventadas
por esses sujeitos. A capacidade, por exemplo, do grupo de Lagoa, para mobilizar sujeitos e
recursos para literalmente abrirmos uma estrada para nos encontrarmos para a producdo do
mapa, € uma demonstracdo sobre como e porque a tradigdo do Congado se mantém. Ela se
perpetua pela resisténcia ao longo dos séculos por meio dos sujeitos que a praticam em
constante estado de resisténcia as opressdes e as adversidades. Ndo se trata, de maneira
nenhuma de romantizar o sofrimento vivenciado, mas de notar como a criagéo, a alegria e o
saber ancestral nesses contextos segue se perpetuando mesmo sendo atropelados
constantemente por muitos obstaculos.

Percebemos aqui que as ideias de tradicionalidades presentes nos mapas articulam, a
todo momento, também, as nogbes que apareceram nos temas das territorialidades e das
temporalidades. As tradicionalidades sdo uma espécie articulacdo, de eixo central entre essas
duas faces, e, a0 mesmo tempo, se forma pelas relagcdes dos sujeitos com seus territdrios e com
aquilo que perdura e atravessa os diferentes tempos vividos nesses territorios. Os elementos
simbolicos que geram identificagdo e enraizamento dos sujeitos nos espagos, alimentando
praticas de resisténcia pela permanéncia dos seus modos de vida possibilitam outra relagdo com
0 tempo.
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A perspectiva temporal espiralar que possibilita existéncias no presente decolonial,
ancoradas na coletividade, no encontro com o outro e na rememoragao da ancestralidade para
possibilitar a criacdo de horizontes de futuro, fortalece os lagcos com o territorio. E a tradigéo é
0 que é gerado desses enraizamentos no territorio e dessas relacdes espiralares com o tempo.
Ela ¢é, também, simultaneamente, o que permite que essas relacdes emancipatdrias com o
territério e com o tempo acontecam. Assim, valho-me da metafora proposta por Leda Martins
(2021) do tempo espiralar, para dizer também do movimento espiralar desse processo de
retroalimentacdo entre temporalidades, territorialidades e tradicionalidades na formacéo dos
sentidos de Congado produzidos pelos coletivos de Berilo e Lagoa.

O territdrio oferece elementos de identificacdo, de reconhecimento e de resisténcia. O
tempo produz existéncias emancipatorias a partir da vivéncia coletiva, alegre e musical. A
tradicdo herda tudo isso e, a partir de sua inventividade perdura e permanece criando sentidos
para o Congado seguir vivo. Territorio, tempo e tradigdo de maneira espiralar e continua vao se
transformando e se retroalimentando, mantendo e modificando os sentidos do Congado para as
comunidades quilombolas de Berilo e para Lagoa de Ezequiel. Nessa espiral, nenhum desses
elementos segue de maneira fixa e permanente, mas estdo permanentemente sendo afetados,
transformados e possibilitados uns pelos outros. Apresento, a seguir, uma representacdo visual

dessa ideia, que facilita a percepcdo desse movimento espiralar.

Figura 16 — Esquema visual dos sentidos de territdrio, tempo, tradicdo e Congado em
metafora de espiral

Tradigao: heranca. \
ancestralidade, devog
contlnuldade e inventividade
Sentidos dos \
/ Congados Territério: \
/ deBeriloe/ registancia, |dent|dade
,' Lagoa / e reconheC|mento
l

/
J

Territério |
|

/ J
\ f
ll Yemno '.‘ \ / ,/’ )

A
\ Tradicdo Tempo: exmem:la na musica, ."
i
-“. ¢ na alegria, na diversao, na Sentidos dos
\ coletividade e no bem-estar Congados

Sentidos dos e
Congados

Territério Tradicao

S Tempo

Fonte: Elaborado pela autora (2023).
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7 CONSIDERACOES FINAIS

Chegando aos momentos finais desta pesquisa, observo que mais do que os resultados
encontrados para as perguntas iniciais, a grande contribuicdo desse processo tenha sido o
compartilhamento do percurso, da caminhada. Os levantamentos de dados, de informagdes
historicas sobre os Congados de Berilo, por exemplo, além de contextuais, contribuem nesse
arduo movimento dos congadeiros de reconstituicdo da propria historia. O processo dos
deslocamentos e da cartografia enquanto métodos e éticas metodolégicas, possibilitaram a
materialidade de outras maneiras de relagdes entre pesquisadores e fendbmenos. A polissemia
que o Congado representa em Berilo, registrada ao longo de todo o percurso, apontou para a
diversidade de sentidos, manifestacGes e vivéncias que essa expressao cultural pode representar.

O Congado, enquanto manifestacdo cultural, tem seus sentidos em constante disputa e,
mesmo nesse territorio relativamente pequeno de Berilo e sua zona rural, essa diversidade se
manifestou. O contexto de luta de surgimento da préatica e suas multiplas experiéncias possiveis,
demonstram a poténcia das permanéncias e das transformac@es das tradi¢es. Os sentidos que
0 Congado tem para os grupos de Berilo e Lagoa sdo da possibilidade de uma existéncia livre,
festiva e ancorada na ancestralidade. E, ainda da necessidade de uma resisténcia e de um
enraizamento com o territorio permanentes. Sdo sentidos de uma tradicdo que é viva, que faz
sentido no hoje para quem a pratica. A forca tdo presente e visivel nas vivéncias dos congadeiros
de Berilo, me parece ser convocada pela no¢do de que o Congado é uma maneira de resistir e
de existir.

Ficam ainda muitas questdes, caminhos possiveis de continuidade e provocacdes sem
respostas. A analise, por exemplo, dos materiais comunicativos produzidos pelos grupos, bem
como o impacto gerado por essas criagOes, seriam possibilidades para novas investigacoes.
Como essa materializagéo das narrativas nos produtos de comunicagdo pode incidir nas noc¢des
de tradicdo construidas pelos coletivos, por exemplo, € uma questao que ficou muito latente. A
pesquisa historica aprofundada do Festejo do Roséario em Berilo também merece ainda muito
aprofundamento. Bem como a problematizacédo e as discussoes a respeito das literaturas sobre
0 Congado no Brasil. Muitas das referéncias que temos da manifestacdo cultural, apesar de
serem importantes registros historicos, por vezes, partem de perspectivas folcloristas que
reforcam o mito da democracia racial no pais. Partem de visdes romantizadas do Congado como
grande simbolo de sincretistmo harménico entre as diferentes culturas que constituiram a
brasilidade. Essa problematizacdo e a criagdo de novas referéncias a respeito do tema séo

fundamentais.
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As diferencas de percepcéo e de vigilancia entre atores externos e internos ao grupo em
relacdo ao qudo tradicional as praticas sdo ou ndo, sdo outra provocacgao muito interessante. E,
por fim, as diferencas entre grupos que mantém permanéncias por uma duracdo maior de tempo
e coletivos que se propdem a reconstruir a propria historia apos interrupces também parece ser
um aspecto muito propicio a aprofundar as discussdes. Sabendo que o conhecimento aqui
produzido de forma colaborativa com esses grupos sera sempre um recorte possivel do meu
olhar e da minha experiéncia subjetiva nessa troca, acredito que deslocamentos de outros
sujeitos e novas construcdes coletivas de saber sobre os Congados de Berilo, ainda trardo muitas
outras perspectivas as discussdes aqui compreendidas.

Registro a importancia da entrega e devolutiva desta pesquisa a cidade de Berilo e aos
congadeiros. Esta dissertacdo sera entregue em formato impresso e digital ao espaco cultural
“Sobradao”, onde existe uma biblioteca e uma exposi¢ao permanente dos Congados de Berilo.
O video de Lagoa serd entregue em formato digital e publicado em plataforma aberta a
visualizagdes online e uma tiragem de 100 unidades do livro dos Quilombolas de Berilo ser&
entregue de forma impressa ao grupo. Sera feito, primeiro, apresentacdo dos materiais editados
aos grupos para eventuais ajustes que julguem necessarios e, apos essa validacdo, serd realizado,
dentro da programacéo da Secretaria Municipal de Cultura, evento de langamento do livro e do
video aberto & comunidade local.

Finalizo este trabalho com poema feito por Alé do Rosario em gratidao a sua luta que
possibilitou e mobilizou tantos sujeitos nesses processos de rememoracéo e reconstitui¢do da
memoria e da tradicdo local. O poema desenha um pouco da sinestesia provocada pelos
Congados nas ruas de Berilo quando chega outubro.

Outubro chegou!

E ele tem cheiro de incenso

E gosto de quitanda de forno a lenha.

O sol que abrasa nossa terra, ndo impede o sobe desce no morro do
cruzeiro

das cortes e cortejos, reinos e reinados
pecadores, padres, santo em andores e descalgos;
Berilo respira o ar da identidade e devocéo.
Chegou 0 més dos homens pretos

dos reis e rainhas

das bandeiras e estandartes

das fitas e folias

é 0 més do congado

outubro tem cor de negro

e som de tambores

e forma de rosario.



tem canto
batuques
tem vida

Poema de Ale do Rosario
Berilo 201727
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21 Disponivel em: http://blogdobanu.blogspot.com/2017/10/poesia-de-um-congadeiro.html. Acesso em: 26 mar.

2022.
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